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B.IV. Das Matthiusevangelium

(Martin Ebner)

1. Struktur
1.1 Plot

Das MtEv erzihlt die Jesusgeschichte folgendermaBen: Obwohl Jesus durch
seine Genealogie als Nachkomme des Kénigs Davids ausgewiesen ist (1,1-25)
und mit seiner Geburt ein neuer Héhepunkt der Geschichte Israels erwartet
werden darf (1,17), sto6t er, als er in Israel 6ffentlich aufiritt, auf erbitterte
Ablehnung: allerdings nur bei den religiisen und politischen Autoritédten, den
Schrifigelehrten und Pharisdern, den Hohenpriestern und Altesten. Im Gegen-
satz dazu beginnen die Volksmengen, Jesus als ,,Sohn Davids* anzuerkennen
(9,27.33f; 12,23f; 21,9.15), einzelne Notleidende rufen ihn mit diesem Titel
um Hilfe an (9,27; 15,22; 20,30f.). Da zichen die Hohenpriester und Altesten
einen Schlussstrich: Mit der Stimme des Volkes von Jerusalem fordern sie
seinen Tod (27,20.25). Er wird gekreuzigt. Aber: Von Gott auferweckt, stellt
sich Jesus auf dem Berg in Galilda, auf dem er bereits seine programmatische
Rede, die Bergpredigt (5-7), gehalten hat, seinen Schillern als Universalherr-
scher vor, dem von Gott ,alle Vollmacht {iber Himmel und Erde gegeben
worden ist (28,18). Er fordert seine Schiiler dazu auf, was er ihnen zu Leb-
zeiten streng verboten hat: zu allen Vélkern, also auch zu den Heiden zu ge-
hen und sie ebenfalls zu seinen Schiilern zu machen, d. h. sie zu taufen und sie
zu lehren, ,alles zu befolgen, was ich euch aufgetragen habe* (28,19f.). Damit
wird das ,Evangelium vom K&nigtum®, wie es Jesus selbst verkiindet hat
(4,23-9,35) weiterverkiindet, allerdings iiber die Grenzen Israels hinaus, aber
streng entlang der Ethik, wie sie Jesus zu Lebzeiten gelehrt hat und wie sie das
MtEv in finf Reden prisentiert.

1.2 Gliederungstypen

Grob lassen sich drei Gliederungstypen unterscheiden. Sie sind jeweils auf
bestimmte Textphanomene fokussiert.

1.2.1 Das MtEyv als Kompendium von fiinf Biichern

Ausgangspunkt flir diesen Gliederungstyp sind die funf Redekomplexe, die
jeweils durch die gleiche formelhafte Wendung abgeschlossen werden: ,,Und
es geschah, als Jesus (diese Worte) beendet hatte ... (7,28; 11,1; 13,53; 19,1;
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26,1). Diese Wendung findet sich am Ende der Bergpredigt (Mt S:-?), der
Aussendungsrede (Mt 10), der Gleichnisrede (Mt 13), d‘er Gemeinderede
(Mt 18) sowie der eschatologischen Rede (Mt 23-25). F‘i‘ir die letzte Rede sind
zwei Besonderheiten zu verzeichnen: (1) Die leicht variierte Abschlussformel
schaut auf alle Redekomplexe wie auf ein Kompendium zuriick (,,... als Jesus
alle diese Worte beendet hatte ...“). (2) Beim letzten Redekomplex handelt es
sich eigentlich um zwei Reden, die sich an ein jeweils unterschiedliches Pub-
likum wenden und an verschiedenen Orten gehalten werden: die Weherede
gegen die Pharisier vor der Volksmenge und den Schiilern innerhalb des
Tempels sowie die Gerichtsrede vor den Schiilern aflein auBerhalb des Tem-
pels. Nachdem die Abschlussformel nur ein einziges Mal erscheint, sollen die
beiden Redeteile offensichtlich als zusammengehdriger Komplex verstanden
und aufeinander bezogen werden (anders: J. GNILKA, HThK 172, 522).

BERGPREDIGT (5-7) Adressaten: Volk und Schiiler

7,28: Und es geschah, als Jesus diese Worte beendet hatte ...

AUSSENDUNGSREDE (10) Adressaten: Schiiler

11,1: Und es geschah, als Jesus beendet hatte, den zwdlf Schitiern Anweisungen zu ge-
ben ...

GLEICHNISREDE (13)  Adressaten: Volk und Schiiler (teilweise im Separé)

13,53: Und es geschah, als Jesus diese Gleichnisse beendet hatte ...

GEMEINDEREDE (18) Adressaten: Schiiler

19,1: Und es geschah, als Jesus diese Worte beendet hatte ...

GERICHTSREDE (23-25) Adressaten: Volk und Schiiler

26,1: Und es geschah, als Jesus alle diese Worte beendet hatte ...

Der erste Gliederungstyp ordnet nun diesen Redekomplexen jeweils narrative
Textteile zu. Teils werden sie vorangestellt (B. W. BACON), teils nachgestellt
(H. FRANKEMOLLE, Jahwebund 342), auch die Mischform wird vorgelegt (P.
GAECHTER). Damit entstehen in unterschiedlichen Abtrennungen, aber jeweils
gerahmt von einer Einleitung (Mt 1f)) und einem Schiuss (Mt 26-28), finf
grofBie Einheiten, die jeweils aus der Kombination von Erzihl- und Redetext
bestehen und teils als ,,Biicher* bezeichnet werden. B. W. BACON und viele
nach‘ihm haben sie zu den fiinf Biichern des Pentateuch in Analogie gesetzt.
Das ist jedoch keineswegs zwingend. Denn auch die Psalmensammlung be-
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steht aus funf Bichern, genauso das Geschichtswerk des hellenistischen Juden
Jason von Kyrene (vgl. 2 Makk 2,23). Der eigentliche Schwachpunkt dieses
Gliederungstyps jedoch besteht darin, dass eine inhaltliche Zuordnung von
narrativen Teilen zu den jeweiligen Redekomplexen nicht eindeutig mdglich
ist. Das zeigen bereits die unterschiedlichen Abgrenzungen der einzeinen
~Biicher”.,

1.2.2 Das MtEv als ,,Story"

Die entscheidenden Textsignale sind in diesem Fall die fast gleichlautend
beginnenden Verse in 4,17 und 16,21, die den Erzihlverlauf des MtEv zeitlich
gliedern und jeweils eine Art zusammenfassende Vorausschau bieten: auf die
Wirksamkeit und Verkiindigung in Galilda sowie auf den Gang ins Leiden
nach Jerusalem.

4,17: Von da an begann Jesus zu verkiindigen und zu sagen: Kehrt um! Nahe gekommen
nidmlich ist die Herrschaft der Himmel.

16,21: Von da an begann Jesus seinen Schillern zu zeigen, dass er nach Jerusalem gehen
und vieles leiden milsse ...

Dieser Gliederungstyp wurde von Forschern eingebracht, die im Sinn des
Lharrative criticism® nach dem ,,Plot® des MtEv fragen (J. D. KINGSBURY;
D. B. HOWELL; M. A. POWELL). Ein Stiick weit ist sie dem mk Aufriss nach-
empfunden, weshalb etwa U. LUZ vom ,mk Gliederungsmodell* (EKK ]flj,
24) spricht. Das trifft jedoch erst dann zu, wenn auch fiir das MiEv die geo-
graphischen Angaben als Ausgangspunkt fiir eine fiinfteilige Gliederung
(— B.V.1.2) genommen werden (vgl. die Ubersicht bei F. NEIRYNCK 58f.).

Varianten dieses Modells lésen den Erzihlstoff in weitere gleichberechtigte Einheiten auf:
W. CARTER bestimmt sechs Schliisselszenen (1,18-25; 4,17-25; 11,2-6; 16,21-28; 21,1-
27, 28,1-10), die in den anschlieBenden narrativen Blocken entfaltet werden. H.
FRANKEMOLLE (Matthius}) gliedert in vierzehn Erzihleinheiten.

1.2.3 Das MtEv als konzentrisch aufgebauter Text

Ein drittes, in der Diskussion weniger stark vertretenes Modell nimmt die
konzentrischen Strukturen des MtEv zum Ausgangspunkt fiir dessen Gliede-
rung. Um ein Zentrum herum, meistens handelt es sich um die Gleichnisrede
Mt 13, werden einzelne Textteile in konzentrischen Kreisen einander zuge-
ordnet. GemiB dem Prototyp dieses Modells (J. C. FENTON; vgl. D. C. ALLI-
SON, Structure) wechseln sich Erzihl- und Redeteile dabei jeweils ab, Damit
wird das Fiinf-Biicher-Modell aufgegriffen und zugleich die schwierige Zu-
ordnung von Erziihl- und Redeteilen vermieden, GemiB dem konzentrischen
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Aufbaumodell entsprechen sich Einleitung (Mt 1-4) und Schluss (Mt 26-28),
Bergpredigt (Mt 5-7) und eschatologische R.ede (I\_/-It 2_3--25) usw. .Das Manko
dieses Gliederungstyps besteht darin, dass die tatsichlich nachwe.lsbaren"Em.
sprechungen der einzelnen Texteile an den Réndern des Ev.angehun:/s s.tarker
sind als in dessen Mitte. Das zeigt sich auch da_ran, t;lass einzelne Varianten
dieses Gliederungsmodells die Mitte des Evangeliums in Mt 1 1.(H.. B G.REEN)
bzw. zwischen Mt 13 und 14 (X. LEON-DUFOUR) ansetzen. Prinzipiell ist mit
dem Hinweis auf konzentrische Strukturen im‘ MtEv je‘docl} eine wichtige l_3e-
obachtung gemacht. Wirklich prigend sind sie abfer nicht im groBen Aufriss,
sondem in kleineren Untereinheiten, insbesondere im Komplex 4,23-9,35.

1.3 Die Ringkomposition 4,23-9.35 und ,.das Evangelium vom Konigtum*

t eine Vorliebe fir Inklusionen (vgl. 24,42/25,13; 7,16.20;
Il)f";a,?’..;\/(;;E:;ncilm}{ing,l(ompositicmen (vgl. 27,62-66/28,1-10/28,11-15; 9,18f/
9,20-22/9,23-26). Das stilistisch am meisten ausgefeilte Texts?tﬁck des E\.fan-
geliums erzihlt den Auftakt des sffentlichen Wirkens Jesu in konzentrisch
angelegten Strukturen: Den Rahmen spannt der Progr-amrfasatz 4,23, (.ier fa.st
gleichlautend in 9,35 wiederholt wird: ,,Und Jesus ging in ganz Galllﬁ? (|.n
allen Stadten und Dorfern) umher, lehrend in ihren Synagogen und verkfmdl—
gend das Evangelium vom K&nigtum und heilend jede Krankheit l'md jedes
Gebrechen (im Volk).* Der eingeschlossene Textteil konkretisiert dlcsq sum-
marische Notiz: die Lehre in der Bergpredigt (5-7) und die Heilungen in den
Wundergeschichten (3f.). In dieser Kombination von Wort und Tat besteht
offensichtlich ,,das Evangelium vom Kénigtum®,

1.3.1 Die Bergpredigt

Die Bergpredigt ist eine einzigartige Ringkomposition, sowohl hinsichtlich der Szenene
(4,25-5,2; 7,28-8,1) als auch im Blick auf die Struktur der cigentlichen Rede (5,3-1,27).
Viele Menschenmengen foigen Jesus nach (4,25/8,1). Jesus besteigt den Berg (5.1} Emd
steigt nach sciner Rede wieder herunter (8,1). Er 8ffnet seinen Mund (5,2) und beschlieBt
die Worte seiner Rede (7,28). Der Notiz, dass Jesus die Volksmengen belchrt (5,2} ent-
spricht deren Reaktion auf seine Lehre (7,28).
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— es folgten ihm nach viele Volksscharen (4,25)
— er stieg auf den Berg hinauf (5,1}

— er 8ffnete seinen Mund
und lehrte sie (5,2)

Bergpredigt (5,3-7,27)

und es geschah, als Jesus diese Worte beendet hatte,
- waren die Volksscharen auBer sich iiber seine Lehre (7,28)

— nachdem er den Berg herabgestiegen war (8,1)

— folgten ihm nach viele Volksscharen (8,1)

Der Redekomplex ist noch einmat in sich konzentrisch gegliedert: Mit Einleitung (5,3-16)
und Abschluss (7,13-27), Programm (5,17-20) und Zusammenfassung (7,12), zwei mal
drei Antithesen (5,21-48) und Weisungen zu Besitz, Richten und Bitten (6,19-7,11), sowie
der dreiteiligen Frommigkeitslehre zur Gerechtigkeit vor Gott im Almosengeben, Gebet
und Fasten (6,1-18). Im Zentrum steht das Vaterunser (6,9-13). Die Forderungen der
Bergpredigt werden also von der reziproken Vergebungsbitte (6,12: und vergib uns unsere

Schuld, wie auch wir vergeben haben unseren Schuldnern) aufgefangen (U. Luz, EKK V/1 A
253-255).

1.3.2 Die Wundergeschichtensammlung

Schwieriger ist die Gliederung der Wundergeschichtensammiung 8f (1) Ein eher formal
bestimmier Gliederungsvorschlag weist drei Wundergeschichtentriaden aus. Nachdem
insgesamt zehn Wundergeschichten erzihlt werden, die Heilung des Jairusttchterleins
Jjedoch mit der Erzihlung von der blutflissigen Frau (9,20~22) verschachtelt ist (9,18.23—
26) und somit als eine einzige Einheit gezihlt werden kann, ergeben sich drei Gruppen mit
Jjeweils drei Wundergeschichten (W. D. Davies/D. C. ALLison; E. J. VLEDDER). Alle Text-
teile, die gattungsmiBig nicht den Wundergeschichten zugerechnet werden kdnnen, also
summarische Notizen (8,16£.; 9,33b-35), Streitgespriche (9,10-13.14-17) sowie die Beru-
fungsgeschichte des Zoliners Matthdus (9,9) werden als Einleitungen bzw. Abschltisse den
Wundergeschichientriaden zugeordnet. (2) Ein stiirker inbaltlich bestimmter Gliederungs-
vorschiag sicht im narrativen Ablauf der Wundergeschichtensammlung exemplarisch dar-
gestellt, was das Evangelium insgesamt erzihlen will (vgl. K.-C. Wong, U. Luz, EKK 12,
64—68): wie Jesus als ausgewiesener Kénig seines Volkes (,,Messias*) sich Israel zuwendet,
aber zugleich Anzichungskraft auf Heiden austibt (vgl. 8,5-13), wobei er insgesamt bei den
Volksmengen auf Bewunderung, bei den jidischen Fithrern, den Pharisiiern, dagegen auf
Ablehnung st (9,331). Im Zentrum (8,18-9,17) wird die Entstehung der Schillerge-
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meinde Jesu mitten in Israel erzihlt. Sie entscheidet sich an der Frage, ob man bereit ist,
mit Jesus ins Boot einzusteigen (8,18-22} und sich im Vertrauen auf Jesus an unbekannte
Ufer treiben zu lassen (8,23-27). lhre Konturen gewinnt Jesu Schillergemeinde durch ihre
eigene Praxis hinsichilich der Sindenvergebung, der Tischgemeinschaft sowie in der
Fastenfrage. In drei Streitgespriichen verteidigt Jesus diese Praxis gegeniiber den jeweils
zustindigen Gruppen: die Siindenvergebung gegeniiber den Schrifigelehrten (9,1-8), die
Tischgemeinschaft mit Stindern gegenilber den Pharisiern (9,9-13) und das Fastenverhal-
ten gegenitber den Johannesschilem (9,14-17).

Manche Ausleger wollen in den zehn Wundergeschichten des MtEv eine“ Kontrastanalo-
gie zu den zehn Plagen schen, die Gott beim Exodus seines Volkes iber Agypten herein-
brechen [4sst (Ex 7-12) (D. C, ALLISON, Moses 207213},

1.3.3 Die Zuordnung von Rede- und Erzihltexten

Der stringent gestaltete Abschnitt 4,23-9,35 wirft Schlaglichter auf die
schwierige Zuordnung von Rede- und Erzihlteilen im MtEv: (1) Es sind die
Textsignale innerhalb des Erzihltextes (4,23; 9,35), die in unserem Fall die
w~Rede auf dem Berg* mit der anschlieBenden Wundergeschichtensammlung
zusammenbinden. (2) Der Zusammenhang beider Teile ist auf der Oberfls-
chenstruktur nicht erkennbar. Hermeneutischer Schliissel diirfie in diesem Fall
Dtn 7,12.15 sein;

Wenn ihr diese Rechtsvorschrifien hort, auf sie achtet und sie haltet, wird der Herr, dein
Gott, dafiir auf den Bund achten und dir die Huld bewahren, die er deinen Vitern ge-
schworen hat ... Und es wird wegnehmen der Herr von dir jedes Gebrechen, und alle
schlimmen Krankheiten Agyptens, die du kennst, wird er nicht dir auflegen, sondem
uiber all deine Hasser wird er sie bringen,

Die Weisungen Jesu im Sinn des Programms von 5,17 als Erfiillung von Ge-
setz und Propheten verstanden, sind also die Basis dafiir, dass dann auch Hei-
lung geschehen kann. Das seltene griechische Wort fir ,Gebrechen®
(nehocio) steht sowohl in Dtn 7,15 als auch in Mt 4,23; 9.35. Im Unterschied
zur Aussage von Dtn 7 ist es gemiB der Ringkomposition 4,23-9,35 nicht die
Umsetzung der Rechtsvorschrifien, sondern die treffsichere, also mit dem
Willen Gottes Ubereinstimmende Weisung selbst, die im Volk heilend wirkt,
sofern denn Jesus als im Namen Gottes Sprechender anerkannt wird (vgl.
8.2.6.8; 9,27.28). (3) Insgesamt bleibt der narrative Duktus bestimmend. Der
Programmsatz 4,23 wird in 9,35 nicht einfach wiederholt, sondern treibt an
beiden Stellen eine fortlaufende Handlung voran. In 4,23 ist das summarisch
erzihlte Wirken Jesu Ausléser fiir den Zustrom von Heiden aus Syrien (4,24)
und Juden aus Israel, das in seinen klassischen Grenzen unter K&nig David
beschrieben wird (4,25; N. LOHFINK). Die Rahmennotiz in 9,35 dagegen hat
diejenigen Volksmengen vor Augen, die Jesus bei seiner weiteren (1) Tour
durch ,,alle Stadte und die Dérfer” vor sich sieht, was ihn dazu motiviert, die-
sem hirtenlosen Volk neue Hirten zu geben (9,36-38). Das geschieht in 10,1
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mit der Ubergabe der Vollmacht zum Heilen an die zwdIf Apostel, deren Na-
men in 10,2-4 genannt werden, sowie durch den Aufirag zur Verkiindigung,
deren Inhalte exemplarisch in der Aussendungsrede (10,5-42) zu Gehdr ge-
bracht werden. Im Gesamtduktus des Evangeliums gesehen kniipft die Einset-
zung der ZwéIf zu Hirten des Volkes an die Berufung der ersten Schiiler in
4,18-22 an, die unmittelbar nach dem narrativen Gliederungsmerkmat 4,17,
mit dem die Darstellung des 6ffentlichen Wirkens Jesu einsetzt, erzihlt wird.
Die von Jesus Berufenen (4,18-22), die zunichst Zuhorer der Worte und Zu-
schauer der Taten Jesu sind (4,23-9,35), sollen nach seinem Vorbild selbstin-
dig agieren (9,36—10,5a).

Filr den Gesamtaufriss des Evangeliums ist der Erzzhlfluss also doch maS-
gebend. Die Redeteile bleiben ihm untergeordnet.

1.4 Gesamigliederung

Der letzte Vers des Evangeliums greift mit dem Auftrag an die Schiiler: ,,Lehrt
sie alles halten, was ich euch aufgetragen habe ...“ (28,20) auf die Ab-
schlusswendung in 26,1 zuriick, womit die Worte Jesu in den Redekomplexen
als Kompendium prisentiert werden: ,,... als Jesus alle diese Worte beendet
hatte ...* Inhaltlich wird damit die Lehre der Schiiler zuriickgebunden an die
Worte Jesu, die im Evangelium in den Redekomplexen festgehalten sind.
Strukturell markiert 26,1 mit dieser Briickenpfeilerfunktion einen deutlichen
Einschnitt, der im narrativen Duktus priizise am Ubergang zur Passionserzih-
lung steht. Nehmen wir 4,17 und 16,21 als weitere narrative Gliederungs-
merkmale hinzu, ergibt sich folgender Aufbau:

Hauptteil
JESU WIRKEN IN ISRAEL

1. Abschnitt: Die Entstehung einer
Prolog Schillergemeinde in Israel Epilog
(4,17-16,20)

JESU HERKUNFT | 2. Abschnitt: Das Leben der JESU TOD UND
Schiilergemeinde ZUKUNFTSVISION
(16,21-25,46)

1,1-4,16 4,17-25,46 26,1-28,20

Im Hauptteil (4,17-25,46) wird vom &ffentlichen Wirken Jesu in Israel er-
zihlt, Der ,Prolog* (1,1-4,16) hat die Herkunft Jesu bis zu seinem &ffentli-
chen Aufireten in Israel zum Inhalt. Der »Epilog® (26,1-28,20) steckt das neue
Ziel fUr die Schiiler Jesu, das ihnen von Jesus aufgetragen wird, der durch das
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Betreiben der Fithrer Israels hingerichtet wurde, aber von Gott auferweckt und
inthronisiert worden ist. o

Zulr)ne:triotgzns.s;;l:;ungsbogen, der sich iiber dqs gesamte Evange]iu:p zieht, ist
die Emmanuel-VerheiBung. Sie ist in 1,23 mit der Geburtsa'nkundlgung- ver-
bunden (,Rufen werden sie seinen Namen Emm.anuel, das heifit fibersetzt: Mit
uns ist Gott). Eingeldst wird sie gemal 28,20 in der Person Jesu sfelb.st {,,Ilch
bin mit euch®), sofern seine Schiller seinen A}lﬂra-g t?rﬁlllen, nimlich alle
Volker zu Schitlern seiner Lehre zu machen. D}e Emlb‘sung der.Em_manue!-
VerheiBung steht also mit einer Missionspraxis in Verblr_ldung, d{e die eth[u-
schen Grenzen Israels {ibersteigt. Das ist insofern erstaunlich, als sich Jesqs im
Hauptteil allein zu Israel gesandt weil und den Weg zu ('ien Vélkern/Heiden,
ja sogar in eine Stadt der Samariter ausdriicklich ve.rbietet (10,5f; 15,24).
Genau das wird im Mund des Weltenherrschers positiv zum Gebot erhob:cn
(28,18-20). Dieser Umschwung ist auf Gott selbst zurﬁckzufthen. Denn es ist
der von ihm auferweckte und zum Weltenherrscher inthronisierte {esusr der
die neue Zielrichtung vorgibt. Andererseits will der Plot des Ha}xpttellf dlese.n
Umschwung zumindest erklarbar machen. Der erste Abschnitt erzdhlt die
Mission Jesu zu Israel und seine Ablehnung durch die Fithrer Israels (9,33f),
wodurch der Riickzug Jesu aus Isracl und die Entstehung der Jesus.-Sch'ﬁler-
gemeinde in Israel provoziert wird (12,1-16,20). Der zweite _Abschmtt mrr}mt
konsequenterweise das Leben der Schillergemeinde in den Blick und t'!berfuh_rt
die Abrechnung mit Israels Fithrern (23) in Gerichtswarnungen an die S:.chll—
lergemeinde selbst (24f.). Der erste Abschnitt gipfelt im Petrusbekennt-ms als
dem Hahepunkt der Entstehung der Schillergemeinde in Israel. Es w1!'d be-
antwortet mit der Ubergabe der Schliissel des Konigreichs der Hlmm.e]
(16,13-20). Am Ende des zweiten Abschnitts wird dieser Schillergemeinde in
einer fiktiven Vorausschau auf das Gericht des Menschensohnes am Ende dt?r
Zeit vor Augen gestellt, was die entscheidenden Kriterien fiir den tatséchli-
chen Einlass in das Konigreich der Himmel bzw. fiir den Ausschluss daraus
sein werden: das Verhalten gegeniiber den Notieidenden (25,31-46). Refiek-
tiert also der Plot des MtEv einerseits die Offnung der durch Gott initiiertep
Mission Jesu Uiber die Grenzen Israels hinaus, wobei die Schillergemeinde 3mt
dieser Mission, die in der Weitergabe der Lehre Jesu besteht, beauftragt wird,
so wird andererseits die entstehende Schiilergemeinde selbst den Regeln Jesu
unterstellt und daran gemessen, ob sie seine Lehre befolgt. Die Verdnderung
im Blick auf die Grenziiberschreitung zu begriinden, ist Sache des Plots; die
inhaitliche Prazisierung des Programms, das Jesus innerhalb der Grenzen Isra-
els begonnen hat, das seine Schiler aber iiber diese Grenzen hinaustragen
sollen, geschieht in den Redekomplexen.

1.5 Die Redekompositionen im Plot

Die fiinf Redekompositionen, die jeweils durch die immer gleiche ﬂoskelhaf?e
Abschlusswendung beendet werden, haben eines gemeinsam: Sie treiben die
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Handlung nicht voran. Besonders auffillig ist das filr Mt 10. Obwohl die
Schiller von Jesus ausgesendet werden, machen nicht sie sich anschlieBend auf
den Weg, sondern Jesus (11,1). Dabei gibt es im MtEv durchaus Reden, die in
den Handlungsablauf verflochten sind, z. B, 12,25-37, worauf eine Reaktion
der Schriftgelehrten und Pharisier folgt (12,38), oder 21,2444, eine Rede, die
als Antwort auf die Anfrage der Hohenpriester und Altesten fungiert (21,23) und
deren Arger provoziert (21,45f.). Im Gegensatz dazu sind die durch die Schluss-
floskeln markierten Redekomplexe sozusagen ,durchs Fenster gesprochen
(U. Luz, EKK I/1°, 38). Mit ihren Inhalten wendet sich der Sprecher Jesus (auch)
an die Horer und Leser des Evangeliums. Typischerweise sind fiir alle finf
Redekomplexe die Schiiler die Hauptadressaten. Bei der Bergpredigt stehen
sie sozusagen als kiinftige Multiplikatoren in der unmittelbaren Nihe Jesu auf
dem Berg, wihrend die Volksmengen in der Ebene platziert werden (5,1).

Alle finf Redekomplexe finden sich innerhalb des zweiteiligen Hauptteils.
Kompositorisch sind sie wie ein Gitter liber den Plot gelegt. Dabei ergeben
sich gewisse Analogien: Die erste und die letzte Rede sind die jeweils um-
fangreichsten. In der typischen Position des autoritativen Lehrers werden Je-
sus (5,1: setzt sich) und die Schriftgelehrten/Pharisder (23,2: sitzen auf der
Kathedra des Mose) entgegengestellt. Die beiden kiirzesten Reden, die Aus-
sendungsrede (Mt 10) und die Gemeinderede (Mt 18), flankieren die Gleich-
nisrede im Zentrum (Mt 13), die zugleich das tibergreifende Thema fiir alle
Reden vorgibt: das Konigtum des Himmelreiches. Die einzelnen Redekom-
plexe betonen je unterschiedliche Facetten: das Verhalten (Bergpredigt), die
Verkiindigung (Aussendungsrede), die Umsetzung auf Gemeindeebene (Ge-
meinderede) sowie die eschatologische Ratifizierung (Gerichtsrede).

Die Verschrinkung dieser Redekomplexe mit dem durchlaufenden Hand-
lungsstrang ist die eigene Leistung des Evangelisten. Sie soll im Blick auf die
Genese durchleuchtet (— 2) und im Blick auf die theologische Zielsetzung
diskutiert werden (— 3).

2. Entstehung
2.1 Quellen

Die auffillige Durchsetzung des Erzihifadens mit fiinf Redekomplexen hat
mit den beiden Hauptquellen des MtEv zu tun, dem MKEv und der Logien-
quelie Q. Das MKEv bildet das narrative Rilckgrat, die Logienquelle liefert die
Stoffe fiir die Reden. Allerdings bekommt der mk Plot einen neuen Anfang
und ein neues Ende. Die mk Erziihlung setzt mit dem Aufireten Johannes des
Taufers ein (Mk 1,4 vgl. Mt 3,1). Das MtEv stellt einen genealogischen Vor-
bau voran. Hier werden die Herkunft Jesu (1,1-17.18-25) und die Orte seiner
Kindheit (2,1-23) dokumentiert. Anders als im MKEv fliichten die Frauen
nicht vom Grab, ohne irgendjemandem etwas zu sagen (Mk 16,1-8), sondemn
fihren den Aufirag des Engels, die Auferweckungsbotschaft den Schilern
Jesu zu {ibermitteln, sofort aus und begegnen dabei Jesus selbst (Mt 28,1-10).
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i i Is, Jesus in Galilda zu sehen, in
Umgekehrt geht auch die VerheiBung des Enge ; Jest )
Ernf]i%lung: n%it der Abschlussszene am Berg in Galilda (28,16-20). Aul%erdem
wird der Grabgang der Frauen durch die beiden Grabwichterperikopen

(27,62-66; 28,11-15) gerahmt.

Uber das MKEv und die Logienqueile hinaus sind im MIEv weitere Stoffe zu finden, die als
.Sondergut* bezeichnet werden. In der (dlteren) angelsichs:ﬁs:chen quschung wurde dafiir
eine cigenstandige, schriftlich vorliegende Sonderquc!le- (.M} postuliert (B. H. .STl.iEETER;
erhebliche Differenzierung: S. H. BROOKS). Das ist jedoch sehr un_wahr:;chemhch. Zu
einem groBen Teil besteht das Material aus Erginzungen zur mk Uberlieferung (z. B.
Mt 4,13-16; 8,17; 12,5-7; 27,3-9.19.241.62-66; 28,11-13) bzv!r. aus deren bewusster U.m'
arbeitung (zu Mt 13,3643 vgl. Mk 4,26-29). Teils handelt es sich um‘grbﬁ't.tre St?lbslandigc
Stoffblocke (2,13-23; 6,2-6.16-18}, zum groBten Teil aber um Einzeliuberlieferungen,
unter denen viele, zum Teil langere Gleichnisse auffallen (18.23-35; 20,!—15; 21,28-32;
22,1-13; 25,1-30). Die behandelten Problemkreise sind schr unterschiedlich. Der Rekurs
auf Bibelzitate bzw. die Polemik gegendber Pharisiem und der Jerusalemer Fi.‘lhrt{ngs-
schicht (Mt 23: 27,62-66; 28,11-15) verweisen in ein schrifigelehrtes Milieu. Aus einem
anderen Blickwinkel scheinen dicjenigen Gleichnisse erzahlt, die fir einen barmherzigen
Umgang miteinander werben (18,23-35) bzw. mit der verbliffend andcreljl Gerecl}tigkeits-
vorstellung Gottes geradezu schockieren (20,1-15) und zur Wachsamkeit angesichts des
unangemeldet cintreffenden Richters mahnen. Thnen ist cin gruppenspezifisches I.)enke_n
fremd. Beim letzten Gericht sind fiir alle ,die Stocke gleich lang“. Melden sich hier die
Kleinen* (10,42; 18,10.14) in der Gemeinde zu Wort bzw. Gbernimmt ein Schriftgeiehrter
ihre Position?

Nachdem die Sondergutstoffe in {iberdurchschnittlich hohem Mal von redaktionellen
Spracheigentdmlichkeiten durchsetzt sind, hat sie der Evangelist vermutlich erstmals
verschrifilicht. Er kennt sie aus der mindlichen Tradition seiner Bezugsgemeinde. Nur dort,
wo sich die nachtragliche Durchbrechung klar vorliegender Kompositionsstrukturen erken-
nen lisst, ist mit cinem bereits vorliegenden schrifilichen Text zu rechnen (U. Luz, EKK
/1%, 50f). Das ist etwa der Fall bei der Trias der Frommigkeitsregeln (6,2-6.16-18), in
deren Mitte Mt das Vaterunser setzt und mit kommenticrenden Wamungen rghmt (6,719~
13.14£), oder auch fiir die Trias der Umzugsgeschichte von Jerusalem iiber Agypten nach
Nazaret (Mt 2,13-21.23), in die der Verfasser die Begriindung fiir die Umgehung Judias
einfilgt (2,22), oder gilt auch fir die Erganzung der Trias der sogenannten primaren Anti-
thesen (5,21-24.27£.33-37), die Mt durch weiteres Material aus der Logienquelle bzw. dem
MKEv (Q 12,57-59 = Mt 5,25(; Mk 9,4348 = Mt529f) zur Doppeltrias erweitert
(Mt 5,311.38-48). Nachdem die Gliederung der Genealogie (1,17) zwar gematrisch auf
Konig David verweist (der Zahlwert der hebr. Buchstaben des Namens David ergibt 14),
arithmetisch aber nicht aufgeht, scheint Mt eine urspriingliche 40er Reihe aufgegriffen, neu
strukturiert und evtl. durch die heidnischen Frauennamen gerade im genealogischen Vor-
feld des Kénigs Davids und seines Sohnes Salomon (Tamar, Rahab, Rut sowie Batseba als
Frau des Urija) ergnzt zu haben (K.-H. OSTMEYER).

2.1.1 Synchronisierung von Mk und Q

Die kompositorische und theologische Leistung des Evangelisten besteht
darin, seine beiden Hauptquellen miteinander synchronisiert zu haben. Das
geschieht zum einen dadurch, dass die im MKEv bereits angelegten Lehrpas-
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sagen ausgebaut und durch Q-Stoffe ergénzt werden bzw. an den Stellen des
MKEv, an denen nur pauschal auf die Lehre Jesu verwiesen wird, im MtEv
tatsichlich explizite Lehrpassagen folgen. Den Stoff dazu nimmt der Evange-
list jeweils aus der Logienquelle (samt Sondergut). Andererseits ordnet er die
Stoffe z. T. vollig neu an bzw. verbindet die beiden Quellen unter themati-
schen Gesichtspunkten.

Mt 12-28 hilt sich ziemlich streng an den Erziihlfaden Mk 2,23-16,8, wobei aber die Re-
deteile stark ausgebaut werden: Die Gleichnisrede Mk 4 wird in Mt 13 durch Q-Stoffe und
Sondergut erheblich erweitert. Die Schillerbelehrung Mk 9,33-35 bildet den Aesgangs-
punkt fir die Gemeinderede Mt 18. Die ,,Lehre Jesu im Tempel®, in der Jesus das Volk vor
den Schriftgelehrten warnt (Mk 12,38-40), nuizt der Evangelist als Ansatzpunkt fiir die
letzte groBe (Doppel)rede Mt 23-25, fir die er auf die Weherufe Q 11 rekurriert bzw. die
apokalyptische Rede Mk 13 mit Elementen aus der eschatologischen Rede Q 17 verbindet.

Anders verhilt es sich mit Mt 3—11, wo der Erzihifaden Mk 1,2-2,22 aufgegriffen, aber
kompositorisch stark verdndert wird.

M3 | Mk 1,2-11 .
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Am stirksten ist die kompositorische Gestaitung des Evangelisten in.der Passage des
Evangeliums vom Konigtum™ (4,23-9,35) zu spiren. An der Stelle, wo im MEKEv von df:r
Lehre Jesu in der Synagoge von Kafarnaum erzihlt wird (Mk 1,21), tiber die alle Zuhdrer in
groBes Erstaunen geraten (Mk 1,22), ohne dass jedoch der ]nh.alt dcr'L.ehre explizient
wilrde, schieht der Evangelist die Bergpredigt ein (Mt 5-7). Dabei kombiniert er folgende
(-Stoffe: die programmatische Rede (Q6), die Spruchreihe von der Sorglosigkcit
(Q 12,22-31) sowie Logien zum Gebet (Q 11,2-4.9--13). Fir da's Wunderkapitel Mt 8f.
stellt der Evangelist die Wundergeschichten aus Mk 1,2045 sowie aus dem mk Wunder-
zvklus 4,35-5.43 zusammen, ergiinzt durch die einzige ausfithrlichere Wundergeschichte
der Logienquelle Q 7,110 (Havptmann von Kafarnaum). Vom leitenden Gesichtspunkt
her, in Israel aufgrund des ,Evangeliums vom Kdnigtum™ eine Schillergemeinde entstehen
zu lassen, werden Fragen der Nachfolge bzw. Konturen dieser Schillergemeinde durch ent-
sprechende Texte aus Mk (Nachfolge: 2,14; Streitgespriche: 2,1-22) bzw. Q (Nachfolge:
9,57-60) problematisiert.

Prinzipiell bleibt in Mt 3—11 auch die Ordnung der Q-Stoffe erhalten, sie werden aller-
dings besonders intensiv mit thematisch vergleichbaren Stoffen aus Mk auch auBerhalb der
Redekomplexe vermischt: die Téuferpredigt Mk 1,4-8 wird durch die entsprechenden Q-
Stoffe erganzt {Q 3,7-9.16f). Die mk Versuchungsgeschichte (1,12f) bildet im MtEv den
Rahmen (Mt 4,1£.11) fiir die drei Testrunden, von denen Q 4,312 (vgl. Mt 4,3-10) erzahit.
Die Notiz der mk Speisungsgeschichte 6,34, wonach in Jesu Augen das Volk ohne Hirten
ist (vgl. Mt 9,36), so dass Jesus sie sofort ,,vieles lehrt”, bildet im MiEv den Auftakt fiie die
Aussendungsrede. Dazu fuhrt der Evangelist nicht aur Auswahl und Installation der Zwolf,
die bei Mk getrennt erziihit werden (3,13~19; 6,7-13), zusammen, sondern ergiinzt bzw.
kombiniert die mk Anweisungen filr die Mission durch die entsprechenden Logien der Aus-
sendungsrede in Q 10 (samt einigen Schitlerspriichen zur Furchtlosigkeit aus Q 12,2-10),
so dass z T. ein ausgesprochener Mischtext aus Mk und Q entsteht (vgl. Mt 10,91 =
Mk 6,8f. + Q 10,4). Im Blick auf die Reihenfolge in Q werden lediglich die Tauferstoffe
(Q 7,18-35 = Mt 11,2-19) in ihrer Abfolge vertauscht. AuBerdem stellt Mt die Weherufe
gegen die galilgischen Stidte, die in Q den Abschluss der Aussendungsrede bilden
(Q 10,13-15), an das Ende der TAuferpassage (Mt 11,20-24).

2.1.2 Theologische Justierung der Quellen

Mt hat seine beiden Hauptquellen nicht nur kombiniert, sondern auch in sei-
nem Sinn theologisch justiert.

(1) Gerichtsaussagen. Fiir die Logienquelle ist der Gerichtsgedanke leitend.
Er spannt sich als Bogen iiber das gesamte Dokument: von der Gerichtsansage
des Taufers (Q 3,7-9) bis zur Ankiindigung, dass die Nachfolger Jesu auf
zwblf Thronen sitzen und die zwsIf Stimme Israels richten (Q 22,28.30); und
er bildet den Hohepunkt der einzelnen Abschnitte: des 1. Tauferblocks (Q 3,16£),
der programmatischen Rede (Q 6,46—49), des 2. Tauferblocks (Q 7,31-35),
der Aussendungsrede (Q 10,2-15), des Wunderblocks (Q 11,31f.), der Wehe-
f'“fe (Q 11,49-51), der Schiilerparzinese (Q 13,28f.34f.), und gipfelt schlieBlich
in der eschatologischen Rede (Q 17,24-30; 22,28.30). Der Evangelist greift
dlf:sen Leitgedanken auf, aber er gibt ihm im doppelten Sinn eine andere
Richtung, sowohl im Blick auf die Kommunikationsstruktur als auch im Blick
auf das Kriterium des Gerichts. In der Logienquelle sind die Gerichtsdro-
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hungen nach auBen gerichtet, an Israel als Adressat der Botschaft. Das Gericht
wird denjenigen in Israel angedroht, die sich gegen Jesus und seine Boten
entscheiden. Im MtEv sind die Gerichtsdrohungen nach innen gerichtet, gera-
de an die Schiiler Jesu; sie sind die Adressaten der Gerichtsworte. Kriterium
des Gerichts ist deshalb auch nicht mehr die Annahme bzw. Ablehnung Jesu,
sondern das , Fruchtbringen®. Es geht also darum, ob die Worte Jesu in Taten
umgesetzt werden.

Fur diese theologische Justierung des Gerichtsgedankens nimmt der Evangelist entschei-
dende redaktionelle Anderungen an seinem Oberlicferten Stoff vor: Gerichtsaussagen, die in
der Logienquelle an ganz Israel gerichtet sind und sich auf die Ablehnung der von Gott
geschickten Boten bezichen, adressiert der Evangelist an die Pharisger (zu Q 11,29-32 vgl,
Mt 12,38-42; zu Q 11,49-51; 13,34f vgl. M1 23,34-39). Auch die Weherufe dber die
galildischen Stidte werden historisierend nur auf die Ablchnung Jesu bzw. des Taufers
bezogen (11,16-19.20-24) und nicht wie in der Logienquelle auf die Ablehnung auch
seiner Boten ausgedehnt (vgl. Q 10,2-12.13-135). Das Gericht fiir die ,,Untaten” der galildi-
schen Stidte und spezieli der Einwohner Jerusalems, die sich von den Fihrern Isracls zum
LBlutruf® (Mt 27,25) verleiten lassen, ist gemaB Mt 22,7 in der Zerstdrung Jerusalems
durch die Rdmer bereits ergangen. Diese Schuld ist gesithnt. Als Kriterium fir das ausste-
hende Weltgericht bleibt das ,,Fruchtbringen® bestehen; im Mund des Taufers sogar speziell
an die Pharistier und Sadduzier (Mt 3,7-10 vgl. Q 3,7-9), im Mund Jesu an alle seine
Adressaten und zugespitzt natiirlich an seine Schiller gerichtet. Entscheidend ist das Tun
der Worte Jesu (Mt 7,24-27 vgl. Q 6,47-49). Wachsamkeit bedeutet stindiges Praktizieren
der Gebote Jesu (Mt 24,4251 vgl. Q 12,3946). Dieser Akzent wird vom Evangelisten
durch seine Sondergutgleichnisse verstirkt, denen er z. T. eine neue Wendung gibt: Es
reicht nicht, sich zum groBen Festmahl einladen zu lassen (M1t 22,1-10), es kommt viel-
mehr darauf an, dass man mit ¢inem der Feier entsprechenden Hochzeitsgewand erscheint
(Mt 22,11-14). Es reicht nicht, im Haus auf den Briiutigam zu warten, man muss vielmehr
bei seiner Ankunft Ol in den Lampen vorweisen konnen (Mt 25.1-12). Es reicht nicht, das
anvertraute Talent sorgfliltig zu bewahren, indem man es in der Erde verbirgt, sondern man
muss damit wuchern (Mt 25,14-30). Ansonsten droht das unerbittliche Gericht. Man wird
hinausgeworfen in die Finsternis: ,,Dort wird Heulen und Zihneknirschen sein™ (Mt 22,13;
25,30; vgl. Mt 8,12), wie im MiEv refrainartig zu horen ist.

Die Erwartung der Logienquelle, dass die treuen Nachfolger Jesu zu Richtern iiber Israel
bestellt werden (Q 22,28.30 vgl. Mt 19,28) problematisiert der Evangelist durch das von
thm angeschlossene Lohnpichtergleichnis (20,1-16), wonach die Ersten die Letzten sein
werden und gerade die Ersten von der Gerechtigkeit Gottes am wenigsten verstehen. Der
Hohepunkt der eschatologischen Rede macht mit dem Weltgerichtsszenario {(25,31-46)
unzweideutig klar, wer der Richter am Ende ist: niemand anders als der Menschensohn
selbst. Er sitzt nicht nur Gber Israel, sondemn {iber alle Viiker zu Gericht. Im Duktus des
Gesamtevangeliums gelesen sind die Schiiler einbezogen. Und es ist ein Kennzeichen der
von Gott als , Gerechte® Eingestuften, dass sie iiber dieses Urteil erstaunt sind. Fiir die
Schiiler Jesu, die seine Lehre verkiinden, geften im Extremfall die gleichen MaBstibe wie
flir diejenigen, die die Lehre Jesu Gberhaupt nicht angenommen haben. Beide Gruppen
werden nach dem MaBstab elementaren humanen Verhaltens beurteilt.

Weil diese universale Perspektive so erstaunlich und geradezu atemberaubend ist, wird
im Gegenzug ein exklusiver Deutungsvorschlag gemacht: Der Weltenrichter wende sich nur
an Nichtchristen und beurteile sie danach, wie sie sich gegenitber den Christen (= Briider)
verhalten haben. Die christlichen ,Brilder* stinden an der Seite des Weltenrichters und
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witrden nicht gerichtet. Nach dem Gericht iiber die G?mci_nde, wovon das Jl{ngfrauen-
gicichnis erzihle (25,1-12), wiirde mit 25,14--30 das Gericht liber du.*, Welt geschildert. Der
Klassische Interpretationstyp beschréinkt die Aussagen dt?s Weltgerichts auf den Rahmen
der christlichen Gemeinde. ,Alle Volker* sind ,alle Chr_l.sten“.. Es gehe um den Umgang
miteinander innerhalb der christlichen Schillergemeinde (Ubersicht: U. Luz, EKK I3, 521-

530).

(2) Gesetz. Das heidenchristlich ausgerichtete Ml\:Ev .hat §ich vom jilf:lischen
Ritualgesetz frei gemacht. Spitzensatz diesbeziiglich ist die }‘\ussage in 7,19,
wo Jesus alle Speisen fiir rein erklért. Genau diesen Satz streicht Mt. Das Ri-
tualgesetz bleibt fiir ihn voll in Geltung. Zwar lisst er Jesus iiber die Ausfiith-
rungsbestimmungen der Gebote diskutieren (Reinheitsgebote: 15,1-20; Sab-
batgebote: 12,1-14) und eine Gewichtung vornehmen (23,23), aber prinzipiell
gilt: ,,Bis Himmel und Erde vergehen, wird nicht ein einziges Jota oder ein
einziges Hikchen vom Gesetz vergehen ...“ (5,18). Diesen Spitzensatz hat Mt
aus der Logienquelle iibernommen (Q 16,17). Aber er beldsst es nicht dabei,
dass Jesus, wie in der Logienquelle, das judische Gesetz neu akzentuiert, son-
dern macht zum eigentlichen Programm Jesu die ,,Erfiillung von Gesetz und
Propheten® (5,17). Damit ist nicht nur die beste und der momentanen Lebens-
situation addquateste Auslegung des Gesetzes gemeint, sondern zugleich die
beste und zugleich vorbildhafte Praxis. Dieses Ineinander von jesuanisch aus-
gelegtem Gesetz (vgl. 24,35: Himmel und Erde werden vergehen, meine
Worte werden gewiss nicht vergehen) und dessen Praktizierung kann der
Evangelist durch die Kombination von Redekomplexen (Lehre Jesu aus der
Logienquelle) und Erzihltexten (Tun Jesu gemiB dem MKEv) veranschauli-
chen. Wie die ,,Erfiillung von Gesetz und Propheten“ durch die Tat geschieht,
ist am Lebensweg Jesu ablesbar. Die sogenannten ,Erfiillungszitate” tragen
diesen Gedanken explizit in den Erzihltext ein. Aber auch auBerhalb der Er-
fillungszitate soll am Verhalten Jesu die Erfillung des Gesetzes abgelesen
werden knnen, beginnend bei der Taufe, wo sich Jesus demiitig dem Taufer
unterstellt, ,um zu erfiillen jede Gerechtigkeit* (3,15), bis hin zu seiner Kreu-
zigung, bei der der Hirte geschlagen und die Schafe zerstreut werden (26,31).
Etwas tiberspitzt kdnnte man sagen: Im MtEv iibernehmen die Erflillungszitate
die Funktion, die im MKEv das ,,Messiasgeheimnis® hat, das durch die diver-
sen Schweigegebote an unterschiedliche Gruppen zum Ausdruck gebracht wird
(— B.V.3.2). In einem Fall ersetzt Mt sogar ein Schweigegebot (Mk 3,12)
durch ein Erfilllungszitat (Mt 8,17). Wird im MKEv die Bedeutung Jesu und
seiner Titel erst vom Kreuz her verstehbar, so im MtEv nur @iber die Schrift
Wird im MKEv das Programm Jesu vom Statusverzicht am Kreuzestod ables-
bar und damit eingeldst (vgl. Mk 10,45), so im MtEv das Redeprogramm von
der ,Erfiillung von Gesetz und Propheten“ am gesamten Lebenslauf Jesu. An-
ders gesagt: das ,Frucht bringen Jesu kann an seinen Taten abgelesen werden.

Unter den Erfullungszitaten, auch Reflexionszitate genannt, versteht man die zchn Zitate
aus Prophetenbichern im MtEv, die jeweils am Ende einer Erzhlung mit folgender ste-
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reotypen Wendung eingeleitet werden: ,(Dies alles aber ist geschehen), damit sich erfillte
das Gesagte vom Hermn durch N., den Propheten, der sagt” (1,22; 2,15.17.23; 4,14; 8,17;
12,17, 13,35; 21,4; 27.,9).

Inhattliches Kennzeichen dieser Erfullungszitate ist, dass sie die voranstehende Erzih-
lung mit einem Prophetenzitat in Verbindung bringen. Darin liegt der Unterschied zur
sogenanrten Peschertechnik, wie sie z. B. fiir Qumran belegt ist: In fortlaufender Kom-
mentierung werden Aussagen aus Prophetenbiichem mit momentanen Zeitereignissen in
Verbindung gebracht. Im Unterschied dazu schauen die Erfiillungszitate zuriick und setzen
Erziihlereignisse des MIEv mit Prophetenworten in Zusammenhang. Besonders hiufig
finden sie sich im Prolog. Dort stehen sie mit dem Verhalten von Menschen in Verbindung,
die durch ihr (gutes oder verwerfliches) Tun Jesus, der in der Konigsstadt Betlehem gebo-
ren wird, auf Umwegen nach Nazaret in Galiliz filhren, Im Hauptteil ist es dagegen das
Verhalten Jesu selbst, in dem sich die Vorstellung eines friedlichen jiidischen Kanigs (=
Messias = Christus) schrifigemB verwirklicht, wihrend das einzige Erfiillungszitat im
Schlussteil sich auf das Verbalten dessen bezieht, der darilber Reue empfindet, dass er
unschuldiges Blut ausgeliefert hat, aber dafir eine schindliche Abfuhr von den Ho-
henpriestern und Altesten hinnehmen muss (27,3-10).

Zwei Details: (1) Wiahrend bereits die Schrifigelehrien in der mt Gemeinde zeitlich vor
dem Evangelisten atl Zitate mit vorliegenden Sonderiiberlieferungen verbunden haben
(z. B. 2,13-23; 27,3-10), scheint es seine Hand gewesen zu sein, welche die stereotype, in
2 Chr 36,21 ,gefundene” Einleitungsformel an bestimmten Punkten bewusst platziert hat
(Diskussion bei U. Luz, EKK V1°, 189-199). (2) In einem Fall wird ein Sacharjazitat
filschlicherweise dem Propheten Jeremia zugeschrieben (27,9 = Sach 11,13), in ¢inem
anderen Fall ein Sacharjazitat nicht identifiziert (21,5 = Sach 9,9). Im Blick auf die vorhan-
dene Textgrundlage lieBe sich daraus folgern, dass die Schrifigelehrten der mt Gemeinde
weder eine Dodekaprophetenrolle noch eine Jeremiarolle zur Verfiigung hatten, vermutlich
nur eine Jesajarolle,

(3) Heidenmission. In diesem Fall ldsst sich Mt vom MKEYv inspirieren, zihmt
jedoch dessen allzu forsche Erzihltradition von seinem Sondergut her: Jesus
weill sich allein zum Haus Israel gesandt und verbietet den Weg zu den Hei-
den bzw. Samaritanern ausdriicklich (Mt 10,5f.). Im MkKEv kommt Jesus zu
Lebzeiten extensiv mit Heiden in Berlhrung (Mk 5,1-20; 7,24-30.31-37) und
wirbt bei seinen Schillern fiir die Sorge um die Heiden (Mk 8,1-3;
— B.V.1.3.3). In der Bearbeitung dieser Stellen betont Mt dagegen z. B. in der
Gerasenergeschichte die feindselige Haltung der gesamten heidnischen Stadt
und unterdrilckt sowohl den Verkilndigungsaufirag an den geheilten Besesse-
nen als auch dessen Verkiindigungspraxis in der Dekapolis (Mt 8,34). Im Ge-
spriich mit der heidnischen Frau lisst Mt Jesus die Exklusivitit seiner Sendung
zu Israel betonen (Sondergut: 15,24). Er streicht die Berithrung mit dem Taub-
stummen und verlegt die zweite Speisungsgeschichte, die im MKEv im Hei-
denland spielt, ins jiidische Kernland (Mt 15,29-31.32-39 vgl. Mk 7,31-37;
8,1-10). Dagegen greift er die Vision einer zukiinftigen Heidenmission, die
das MKEv proleptisch erzahlt (Mk 13,10; 14,9), in der Schlussszene Mt 28,16—
20 als Aufirag des zum Universalherrscher eingesetzten Jesus an seine Schiiler
ausdrilcklich auf. Er kann damit an die Logienquelle ankniipfen, die eine prin-
zipielle Offenheit Heiden gegeniiber zeigt, sofern die Heiden im Sinn der V&I-
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kerwallfahrt nach Israel kommen (Q 7,1-10; 13,28f. vgl. Mt 8,5-13) bzw. als
fiktive Vorbildfiguren lsrael als Ansporn vor Augen gehalten werden
(Q 10,13-15 vgl. Mt 11,20-24). .

In der Kombination der judenchristlich gepragten Logienquelle mit dem
heidenchristlich geprigten MKEv sowie deren Justierung spiegelt sich einer-
seits etwas von der Geschichte der Gemeinde (— 2.4), andererseits lassen sich
daraus Ansatzpunkte fir die neue Profilierung der iiberkommenen Tradition

erkennen (— 3.).

2.3 Verfasser

Die Kennzeichnung ,,(Evangelium) nach Matthdus®, die unsere Schrift in den
Kodizes zur Unterscheidung von den anderen Evangelien erhalt (X B), greift
auf den Apostelnamen zuriick (10,3). Dass der Apostel Mt tatsidchlich dieses
Evangelium geschrieben hat, ist sehr unwahrscheinlich. Wie sollte ein Augen-
zeuge auf das Werk eines Nichtaugenzeugen, eben das MKEv, zuriickgreifen,
um die Ereignisse zu beschreiben, die er selbst miteriebt hat? Auch die Pa-
piasnotiz, wonach Mt die Uberlieferungen (t& Adywe) in hebriischer Sprache
zusammengestellt habe (Eus., Hist Eccl Tl 39,16), ist historisch unwahr-
scheinlich: Sowoh! die Logienquelle als auch das MKEv waren von vornherein
in griechischer Sprache verfasst. Textintern gelesen wird der Name ,Mat-
thaus“ allerdings hochst interessant: So heiBt nimlich — im Unterschied zur
Vorlage im MkEv — der Zéllner, der von Jesus nach 9,9 (= Mk 2,14) berufen
wird. Nun sind nicht alle Texte des MtEv sehr freundlich gegeniiber Zollnern.
In 5,46f. werden sie mit Heiden auf eine Stufe gestellt, von deren Verhalten
sich die wirklichen Schiller Jesu positiv absetzen sollten! GemiB 18,17 lautet
die endgiiltige Ausschlussformel filr ein Gemeindeglied, das in einem prizise
geregelten dreistufigen Verfahren auch nach vielen Gesprichen nicht zur Ein-
sicht kommen will: ,,... dann sei er dir wie der Heide und der Zollner”. Im
narrativen Duktus des Gesamtevangeliums gelesen, macht allerdings Jesus
vor, wie man mit einem solchen Zoliner umzugehen hat: Er hat den Mt nicht
nur berufen, sondern ihn sogar mit dem Apostelamt betraut. Mit der Benen-
nung . (Evangelium) nach Matth4us“ wird ein Z5llner zur Programmfigur.

Hinsichtlich der religidsen Identitit des Verfassers bzw. der Gemeinde,
hinsichtlich ihrer Stetlung im/zum Judentum und der Praxis der Heidenmis-
sion ist die Matth4usforschung geradezu kontraren Trends unterlegen.

Musste man in den 80er Jahren des 20. Th. noch begriinden, dass der Verfasser ein geset-
ZCST‘Ieucr, christgldubiger Jude sei, weil ausgemacht galt, dass es sich um einen Heiden-
christen handelte (W. TRILLING, J. P. MEIER, G. STRECKER), bedarf es 30 Jahre spater einer
Begrinding, wenn man behauptet, dass Mt mit der Synagoge gebrochen habe. Denn der
»New consensus™ geht davon aus, dass dic mt Gemeinde eine deviante Gruppe sei, die ganz
und gar innerhalb des Judentums agiere (A. J. SALDARINI) und ~ so die Extremposition —
der Heidenmission reserviert gegentber stehe (D. C. SiM). Die andere Extremposition
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vertritt R. DEINES. der behauptet, dass Mt und Paulus auf einer Linie liegen. Im Blick auf
die Heidenmission schligt das Pendel teilweise zuriick: Mt motiviere nicht zur Heidenmis-
sion (U. Luz, EKK I/1, 67), sondern milsse an die inzwischen strittige Sendung zu den
Juden erinnern {(H. FRANKEMOLLE, Matthius I1, 76.545f.) bzw. die bereits begonnene Hei-
denmission rechtfertigen (U. Luz, EKK I/1%, 91 in Korrektur seiner fritheren Position).

Wir gehen davon aus, dass der Verfasser ein judenchristlicher Autor ist, der
fir eine judenchristliche Gemeinde schreibt, die allerdings an einem Wende-
punkt steht, genauer: in einer Krise, aus der die Schrift des Evangeliums he-
rausfihren soll. Anhand der unterschiedlichen Positionen, die in der Gemeinde
vertreten werden und im Text des Evangeliums noch greifbar sind, soll die
Stellung zur 8rtlichen Synagogalgemeinde bzw. zur Heidenmission skizziert
werden.

2.4 Adressaten

Verf. wie Gemeinde kennen sich mit dem Judentum aus: Die Erlduterung von
jidischen Briuchen, wie sie im Text des MkEv zu finden sind, werden vom
Verf. gestrichen (Mk 7,3f.; 14,12). Die fur jiidische Ohren gehéssig klingende
Frage, ob es erlaubt sei, am Sabbat Boses zu tun (vgl. Mk 3,4) wird ebenfalls
ersatzlos getilgt {vgl. Mt 12,12). Stattdessen wird auf der typisch jiidischen
Argumentationslinie, dass ndmlich Lebensgefahr Sabbatgebote auBer Kraft
setzt (vgl. 2 Makk 2,41), das auch aus der friihjildischen Diskussion bekannte
Beispiel vom Schaf, das in die Grube fillt, eingefiihrt (Mt 12,11 vgl.
CD 11,13f,; bShab 128b) und daraus gefolgert: ,,Deshalb ist es erlaubt, am
Sabbat Gutes zu tun® (Mt 12,12). Die Gemeinde hilt sich offensichtlich an das
Reiseverbot am Sabbat (24,20) und vernachlissigt auch die weniger gewichti-
gen Vorschriften des Gesetzes nicht, wie etwa die Verzehntung von Minze,
Dill und Kiimmel (23,23; vgl. K. MULLER, Riickbesinnung).

2.4.1 Die Geschichte der Gemeinde im Spiegel ihrer Traditionen

Das Verhiltnis zur Logienquelle ist nicht nur ein literarisches, es ldsst sich
auch eine soziologische und geschichtliche Kontinuitit feststellen. Vermutlich
ist die mt Gemeinde von Q-Wandermissionaren, also den Trégern der Logien-
quelle, gegriindet worden und steht weiterhin mit ihnen in Kontakt (U. LUZ,
EKK I/1°, 90). Konkret: Die Botschaft der Q-Leute hat unter bestimmten Mit-
gliedern der &rtlichen jlidischen Synagoge Anklang gefunden, auch unter eini-
gen ihrer Schrifigelehrten. Diese greifen die Logientradition auf, erglinzen sie
und schreiben sie selbstindig fort. Die Griindungsmissionare kommen ab und
zu in ihren neuen Stiltzpunkt, den sie gewonnen haben, zurlick.

Im Text schligt sich das folgendermaBen nieder: Neben den ,,Propheten*
und ,,Weisen“, wie sich die Q-Wandermissionare bezeichnen, erscheinen als
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dritte Gruppe die Schrifigelehrten (Mt 23,34 vgl. Q11,49; Mt8,19 vgl,
Q9,57). Vor Ort partizipiert also eine weitere Gruppe am gleichen Sendungs-
auftrag, den die Q-Wandermissionare auf sich bezichen (23,34: ,.... Siehe, ich
sende zu euch Propheten, Weise und Schriftgelehrte ...”), die ihrerseits aber
die Gemeinde nur noch gelegentlich besuchen (10,41; vgl. 7,15).

Die theologische Durchdringung der Q-Traditionen leisten die Schriftgelehr-
ten vor Ort. In erster Linie geht es darum, die zum Teil alltagsweisheitlich
geprigten Sprilche Jesu mit typischen Diskursfeldern der Tora in Verbindung
zu bringen, also darum, die ,,Lehre Jesu* fir die theologische, d. h. schrifige-
lehrte Diskussion als relevant auszuweisen. Das geschieht zentral in den so
genannten Antithesen (5,21-48). Sowohl die Bezeichnung (,,Antithesen®) als
auch die Form {,ihr habt gehort ... ich aber sage euch®) trilgen: Es geht kei-
nesfalls um Stellungnahmen gegen das Gesetz, sondern vielmehr um den Ver-
such, die Alltagsratschlége Jesu Sachfeldern der Tradition (,,ihr habt gehort,
dass zu den Alten gesagt worden ist ...*) zuzuordnen und sie als neuen Beitrag
(.ich aber sage euch ...“) auf diesem Diskussionsfeld auszuweisen (H.
FRANKEMOLLE, Matthius I, 225-235; K. MULLER, Beobachtungen).

Sich bei einer Wallfahrt nach Jerusalem genau zu dberiegen, ob man nicht mit irgend-
jemandem zuhause im Streit liegt, bevor man feierlich und fromm seine Gabe zum Altar in
Jerusatem bringt (Mt 5,23), dieser Ratschlag Jesu wird iiber die Antithesenform ,,ihr habt
gehirt, dass zu den Alten gesagt worden ist: ,Du sollst nicht tdten* ...* (Ex 20,13;
Ditn 5,17) dem Dekaloggebot zugeordnet und soll damit als neuer, spezifizierender Beitrag
zu dessen Ausfihrungsbestimmungen verstanden und gewertet werden. Damit wird Jesus

in die Kette der gelehrten Traditionstriiger Israels eingeordnet und selbst zu einem Schrift-
gelehrten stilisiert.

Die Schriftgelehrten der kleinen Gruppe, die sich durch die Q-Wandermissio-
nare fiir die Botschaft Jesu gewinnen lieB, erdffnen ihrerseits in der Tradi-
tionslinie des ,einzigen Lehrers* Christus ein neues Lehrhaus, das sich, um
deutliche Konturen zu gewinnen, vom Lehrhaus der Heimatsynagoge, aus der
sie selbst stammen, absetzen muss (23,1-7.8-11). Weil die sachlichen Unter-
schiede gering sind — fiir praktisch alle Ratschlége Jesu gibt es im breiten
Traditionsstrom des Judentums Parallelen —, miissen polemische Verzerrungen
der Gegnerpositionen die eigenen Konzepte als die besseren erscheinen lassen
(W. REINBOLD). Die Schriftgelehrten der mt Jesusgruppe knnen dabei an die
Q-.Tradizion der Weherufe (Q 11) ankniipfen, die sie sachlich verschirfen und
mit Persﬁnlichen Verunglimpfungen der Gegner gamieren, wenn sie die
Schriftgelehrten und Pharisier der ehemaligen Synagogenheimatgemeinde als
»Heuchler” und ,,blinde Fiihrer* beschimpfen (23,15-22).

Aus dieser Konfliktlage heraus ist die pointierte Rede von ,,ihren Synago-
gen® (4,23; 9,35; 12,9; 13,54; 23,34) bzw. ,jihren Schrifigelehrten” (7,29) zu
verstehen. Die Schriftgelehrten der mt Jesusgemeinde sehen sich also insofern
extra muros, als sie ihr eigenes Lehrhaus behaupten: mit einer eigenen Ver-
sammiung, im MtEv &xnoia/Versammlung genannt (18,15-17; vgl. 16,18),
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und einer eigenen Lehrtradition. Es handelt sich also um einen Schriftgelehr-
ten-Autorititenstreit, der auf die zugehorigen Gruppen abfirbt, insofern sie
sich entweder der einen oder anderen Schriftgelehrtengruppe und deren
_Lehrhaus* unterstellen. Uberspitzt konnte man sagen: Auf Schrifigelehrten-
ebene werden gegenseitig die Positionen schiecht gemacht (23,13-32), auf der
Anhéngergruppenebene verweigert man sich dem GruB (5,47). Aber ali das
spielt sich auf dem gemeinsamen Boden des Ringens um die Fortfihrung der
judischen Tradition, so gesehen also intra muros ab. Soziologisch ausge-
driickt: Die mt Jesusgruppe hat sich rdumlich und personell von ihrer Synago-
genheimatgemeinde getrennt, sachlich kdmpft sie um das gleiche Erbe (C.
ETTL).

2.4.2 Gruppenformation in Abgrenzungen

Fiir die entstehende kleine Ekklesia vor Ort, die sich von der Heimat-Syn-
agoge getrennt hat, entwickeln die eigenen Schriftgelehrten dieser Gruppe
abgrenzend-elitdre Regulierungen. Dazu gehoren die Frommigkeitsregeln 6,1-
6.16—18, in denen die ,,Heuchler*, also die Fithrungsautorititen der Ortssyna-
goge und deren Verhalten, als dunkle Kontrastfolie dienen, um das angezielte
eigene Verhalten auf den Ublichen Frommigkeitsfeldern Almosen, Gebet und
Fasten umso leuchtender abheben zu kénnen. Geradezu rigorose Ziige trigt
das Ausschlussverfahren fiir uneinsichtige ,,Siinder*, denen die Zugehérigkeit
zur Ekklesia gekiindigt wird, wenn sie sich ihrem Normenkodex verweigern
(18,15-18).

Ist das Verhiltnis zur jildischen Muttergemeinde abgrenzend elitdr, so
nimmt das AuBenverhiltnis im Blick auf die pagane Bevolkerung, die fir eine
jidische Gemeinde in der Diaspora das normale Umfeld bildet, geradezu ex-
klusive Ziige an. Abgesehen von negativen Bewertungen von ,,Zillnern und
Heiden® (5,46f.; 18,17) ist das ausdrilckliche Verbot zu nennen, sich auf die
Wege zu den Heiden und in die Stidte der Samaritaner aufzumachen (10,5f).
Diese Sondertradition wird innerhatb der mt Jesusgemeinde von den Schrift-
gelehrten formuliert. Sie steht im Widerspruch zur Haltung der Q-Griin-
dungsmissionare und soll vermutlich auch als Warnung an sie verstanden
werden: Die Q-Wandermissionare stehen namlich Heiden aufgeschlossener
gegeniiber (Q 7,1-10; 13,28f) und sehen in ihren Traditionen bereits Aus-
nahmeregeln vor, falls ihnen in einem heidnischen Haus Speisen vorgesetzt
werden, die ein Jude normalerweise nicht isst: ,,... esst und trinkt, was sie
haben!“ (Q 10,7), eine Aussage, die in der mt Version der Aussendungsrede
unterdriickt wird (vgl. Mt 10,10). Es kénnte also sein, dass die Heidenmission
— gerade im syrischen Raum — von den Q-Wandermissionaren, die auch die mt
Jesusgemeinde auf ihren Wanderungen immer wieder besuchen, bereits be-
trieben wurde, wihrend die Schriftgelehrten vor Ort sich dem heftig widerset-
zen.
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2.4.3 Das Ringen um Identitit und die Intervention des Evangelisten

Die mt Gemeinde ringt also um ihre Konturen: in Absetzung von den Autori-
titen ihrer Herkunfisgruppe, der drtlichen Synagogengemeinde (,.Heuchler),
in der Gestaltung der eigenen Innenstrukturen (Ekklesia) und im Streit um die
AuBenstrukturen (Heidenmission). Dabei geraten verschiedene Fithrungsgrup-
pen in einen sachlich bzw. personell bestimmten Konkurrenzkampf: Die Pro-
pheten der Grilndungsgruppe mit den Schriftgelehrien der Ekklesia im Blick
auf die Praxis der Heidenmission, die Schriftgelehrten der beiden Lehrhiuser
im Blick auf die Anerkennung einer eigenen Lehrtradition in der Ekklesia. Der
Evangelist versucht nun, mit Hilfe der Fremdtradition des MKEv aus diesem
Dilemma herauszufithren. Literarisch ordnet er sowohl die ortseigenen Son-
dertraditionen als auch die urspriingliche ,,Bekehrungstradition (Logien-
quelle) dem narrativen Duktus der mk Jesusgeschichte zu. Sachlich erbffnet er
durch die neue Kontextualisierung der vorhandenen Traditionen, seinen be-
wussten Eingriffen und zum Teil Neuschépfungen weiterflihrende Perspekti-
ven,

(1) Im Spiegel der mk Jesusgeschichte durchleuchtet Mt den Konflikt der
beiden Lehrhduser: Es sind die Pharisder und Schriftgelehrten, die der sich
etablierenden Jesusschule — und insbesondere ihrem Griinder — ablehnend
gegenilberstehen. Die Volksmengen dagegen zeigen neugieriges Interesse.
Diese Diskrepanz wird in den Schilderungen des MtEv eindriicklich herausge-
arbeitet (9,33f; 12,22f.). Lediglich das Volk von Jerusalem l4sst sich von den
Hohenpriestern dazu verleiten, das verderbliche Urteil iiber Jesus zu sprechen
(27,20.25). Durch diese gezielten narrativen Differenzierungen wird der Blick
weg vom Lehrhausstreit hin auf die potentiellen Adressaten gelenkt, die unab-
hingig von ihrer Zugehorigkeit zum einen oder anderen Lehrhaus fur die
Jesuslehre offen erscheinen: die Volksmengen (J. R. C. COUSLAND; M. KON-
RADT 387).

‘(2) Was die Heidenmission angeht, schliigt sich der Evangelist sachlich auf
die Seite der Q-Wanderpropheten, allerdings nicht mit der Betonung auf der
Anerkennung der Person Jesu (Q 7,1-10), sondern der Praktizierung der ethi-
schen Botschaft Jesu in Anbindung an die jidische Tradition. Die Missionare
sollen alle Volker/Heiden zu Schiilern Jesu machen, die getauft und darin
belehrt werden, .,,alles zu halten, was ich euch aufgetragen habe* (28,19f;
—+3.2). l_)en gleichen MaBstab legt Mt (1-8) an die Wanderpropheten selbst
an. Es reicht night, w»Herr, Herr!“ zu rufen und sich mit vielen Wundertaten zu
briisten, das l?nten'um im letzen Gericht wird vielmehr sein, ob die Weisun-
gen Jesu in die Tat umgesetzt wurden (7,21-23). An den Taten (,,Friichten”)
:el;d 013::1 ;ken:en, ol:]die Propheten der Logienquel!c diesen Namen verdie-
o 10_12', Zie:n gprOp I;ten,. f1:el_l?oend':e Walfe in Schafspelzen sind* (7,15-23;
S ,VON D(’)BBELERCII-?}'HS f.)'entl 1zierungsversuchen der ,,Pseudopropheten® vgl.

(3) Was die Innenraumgestaltung der Ekklesia angeht, fordert der Evangelist
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von den Schriftgelehrten eine Gerechtigkeit, die im Sinn von Barmherzigkeit
das Gesetz erfulit. Dazu stellt er das jesuanische Gleichnis, das bei Mt vom
verirrten Schaf erzihlt (18,10-14 vgl. Q 15,3-7), sowie das Schalksknecht-
gleichnis (18,23-35) samt dem Spruch von der endlosen Vergebungsbereit-
schaft (18,21f.) als Rahmen und kontrastreichen Verstandnishorizont um die
Ausschlussregel (18,15-18). Paradigmatisch schaut das erste Erfiillungszitat
des Evangeliums (1,22f)) auf eine derartige barmherzige Gerechtigkeit zuriick:
Statt wegen des vermeintlichen Ehebruchs seine Frau anzuklagen und steini-
gen zu lassen (Dtn 22,20-22; Jos., Ant 1V 246-248), will Josef ihr heimlich
die Entlassurkunde geben, und ihr damit die Mdglichkeit einer Verbindung
ohne Komplikationen erdffnen (1,18f.). Nach Auskunft des Engels im Traum
nimmt er Maria wie seine Frau zu sich und adoptiert durch die Namensgebung
den Sohn, den sie gebdrt (1,20-25). Fiir Mt kommt es nicht darauf an, wer die
bessere Lehre hat, sondern wer die bessere Lehre im Sinn der Gerechtigkeit
als Barmherzigkeit praktiziert (— 3.3).

Die mt Gemeinde ist eine sesshafte Gemeinde. Jesus selbst bezieht (nach
mehreren Umziigen) im MtEv einen festen Wohnsitz (4,13). Aber die Ekkle-
sia, die Mt vor Augen hat, ist eine Gemeinde in Bewegung. Er portraitiert sie
mit dem Boot, das bei der Uberfahrt ans andere Ufer in den Sturm gerit (8,18-
27). Entscheidend ist, ob man in dieses Gemeindeboot einsteigt, das von Gott
an ein neues Ufer getrieben wird. Symptomatisch ist, dass Mt diese Entschei-
dung durch zwei Streitgespriche problematisiert, die er aus der Q-Tradition
ibernimmt (8,19-22 vgl. Q9,57-60). Allerdings debattieren bei ihm nicht
zwei anonym bleibende Interessenten mit Jesus fiber die Nachfolge (so
Lk 9,57-60), sondern ein Schriftgelehrter und ein Schiiler, also Vertreter der
beiden Autorititsgruppen, die bisher das Leben der mt Jesusgemeinde be-
stimmt haben. Nach Mt fillt und steht alles damit, ob diese beiden Fithrungs-
gruppen sich auf die Gemeinde im Boot einlassen und sich — mit Jesus im
Boot — von Gott an neue Ufer treiben lassen.

Insofern ist die Schrift, die der Evangelist vorlegt, eine inklusive Jesusge-
schichte (D. B. HOWELL; U. LUZ, Jesusgeschichte): Mt erzihlt die Fremdtra-
dition des MKEv durch spezifische Anreicherungen und Verdnderungen so,
dass sich darin exemplarisch die eigene Gemeindegeschichte mit ihren wider-
strebenden Positionen und Konflikten widerspiegelt, aber auf eine neue Ge-
samtperspektive hin eingespurt wird. Dazu legt er sein ,,Buch™ (1,1) fiir einen
neuen Aufbruch vor (— 3.1), durch das ein neuer Lehrk&rper installiert wird
{— 3.3), dessen Aufgabe es ist, eine universal ausgerichtete, an der Lehre Jesu
orientierte und in den Traditionen des Judentums verankerte Ethik filr die
wKleinen* zu formulieren — und vor allem selbst zu praktizieren (— 3.2). Wo
(— 2.5) und wann (— 2.6) ist das geschehen?
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2.5 Ort

Ein breiter Konsens in der Forschung plidiert fiir Syrien als Entstehungsraum
des MtEv. Folgende textinterne Indizien sprechen dafiir: Der Evangelist lasst
den Ruf Jesu bis nach Syrien dringen und von dort die ersten Hetlungssuchen-
den kommen (4,24), noch bevor er den Zustrom aus dem jiidischen Kerngebiet
erzihlt (4,25). Durchgingig und im Unterschied zur Markusvorlage wird Jesus
.Nazoriier* (Newpaiog) genannt (2,23; 26,71). Das ist eine typische Chris-
tenbezeichnung im syrischen Raum (U. Luz, EKK e, 102.188). Nihere
Spezifizierungen sind schwierig. J. ROLOFF (Einfiihrung 162) méchte aus
4,25; 19,1 herauslesen, dass der Verfasser aus dem Osten Syriens auf Judida
schaut. Auf jeden Fall ist ein stadtisches Umfeld vorauszusetzen. Nur dort ist
die lingua franca Griechisch, auf dem Land spricht man syrisch, einen aramii-
schen Dialekt. Konkret wird Antiochia, die Provinzhauptstadt Syriens, favori-
siert (U. LUz, EKK I/1°, 101£.). Dort wire die mt Jesusgruppe eine neben an-
deren Hausgemeinden. Sowoh! das religiose Milieu als auch die spezielle
Christentumsgeschichte dieser Stadt wilrden passen: Anders als in Alexandria
in Agypten gibt es in Antiochia keine zentrale Synagoge. Die Problematik des
..gesetzesfreien” Heidenchristentums im Sinn der Freiheit von jiidischer Be-
schneidungsvorschrift und Speisegeboten ist in Antiochia z. Zt. des Paulus
durchkampft und pluralistisch entschieden worden, und zwar durch Absonde-
rung der judenchristlichen von den heidenchristlichen Hausgemeinden (vgl.
Gal 2,11-14). Das wire ein sehr guter Ankniipfungspunkt fiir den emeuten
VorstoB in das heidnische Milieu, den Mt mit seiner Schrift vorschligt, aber

ohne die rituellen Besonderheiten des Judentums in den Vordergrund zu rii-
cken (— 3.2).

2.6 Zeit

D.(‘ar ferminus post quem ist durch zwei Fixpunkte bestimmt: Sowoh! die Zer-
storung Jerusalems 70 n. Chr. (22,7) als auch das MkEv (evtl. in einer spiteren

V(?rsion; vgl. = B.L) werden vorausgesetzt. Das MtEv kann also frilhestens
Mitte der 70er Jahre entstanden sein.

De; termmu.‘e anie quem ist \?'eniger cindeutig. Das MtEv wird in den Ignatiusbriefen zitiert,
und zwar mit seinem redakugneilcn Endiext, so dass miindliche Jesusiiberlieferung (so H.
KOESTER 241) als Quelle , mit an Sicherheit grenzender Wahrscheinlichkeit {W.-D. KOH-
LER 952 ausscheid‘_:l (Srp 1,1 = Mt 3,15; Phld 3,1 = Mt 15,13). Das ,,Evangelium (unseres
i-vi'[erm) » auf das sich die Didache mehrmals beruft (Did 11,3; 15,3f), ist mit allergroBer

z?hrschemhchkelt das MIEv, jedenfalls wird das Vaterunser in der mt Fassung zitiert
(Did 8.2 = Mt 6,913 diff Lk 11,2-4), Leider ist die Datierung sowohl der Ignatiusbricfe

Frithdati h
iichen_ tierung ca. 110 n. Chr.) als auch der Didache (Anfang 2. Jh. n. Chr.) duBerst unge-

Vermatlich ist das MtEv nicht viel spéter als 80 n, Chr. entstanden.

B.IV. Das Matth#usevangelium (Martin Ebner) 147

3. Diskurs

Fiir den zeitgeschichtlichen Rahmen des MtEv sind zwei Entwicklungen ent-
scheidend: Nach der Zerstérung des Jerusalemer Tempels 70 n. Chr. formiert
sich das Judentum neu, und zwar unter pharisdischer Flihrung. Innerhalb der
christlichen Bewegung ist die Heidenmission voll im Gang. Auf der Grund-
lage der Beschliisse des Apostelkonvents (Gal 2,1-10) werden Heiden durch
die Taufe in das Gotiesvolk aufgenommen, ohne dass sie sich beschneiden
lassen miissen. Die judenchristliche Seite hat das nicht tatenlos hingenommen.
Wie an der judaistischen Gegenmission (vgl. Gal) zu sehen ist, hat man ver-
sucht, heidenchristliche Gemeinden nachtriglich rituell ins Judentum zu
integrieren, indem man fUr die Beschneidung geworben hat. Mt nutzt den
Neuaufbruch im Judentum, um sowohl im Blick auf die pharisdische Neu-
konstituierung des Judentums als auch im Blick auf die judenchristlichen
Rettungsversuche im doppelten Sinn einen Alternativvorschlag zu machen: (1)
Neukonstituierung des Judentums: ja, aber nicht auf den jidischen Binnen-
raum beschrinkt, sondern gedffnet fir die Heiden. (2) Integration von Heiden
ins Judentum aufgrund aktiver missionarischer Bemiihungen: ja, aber nicht
durch Betonung der ritueilen Forderungen, sondern durch Werbung fiir die
judische Ethik. In der Perspektive steht ein reformiertes Judentum. Identitats-
kennzeichen ist nicht die rituelle Abgrenzung, sondern die vélkeriibergrei-
fende Ethik, die in den Weisungen Jesu (fiinf Reden) als Aktualisierung der
judischen Tradition prisentiert wird. Mt legt seinen Alternativvorschlag in
einem ,,Buch® (1,1) vor, dessen Form und Zielsetzung an die Chronikbiicher
erinnert, die als Abschluss der judischen Bibel im Rickblick auf die Ge-
schichte das Konzept fiir einen Neuanfang formulieren wollen (E. ZENGER
46-50).

3.1 Das,, Buch"” fiir den Neuanfang

Im Zentrum der Chronikbiicher wird die ,,goldene Zeit* unter David und Sa-
lomo erzihlt (1 Chr 10-2 Chr 9). Die Vorgeschichte wird in Form von gera-
dezu endlosen Genealogien geboten (1 Chr 1-9). Der Epilog (2 Chr 10-36)
erzihlt den Niedergang der Dynastie bis zur Katastrophe im babylonischen
Exil — und schlieBt mit einer Vision des Neuvaufbruchs. Das ,,Buch®, das Mt
vorlegt, liisst sich analog lesen: Im Zentrum steht das Wirken Jesu in Israel,
der von vielen Geheilten als ,Sohn Davids* bekannt wird. Seine Vorge-
schichte wird in der Genealogie (1,1-17) mit der Geschichte Israels verkniipft,
die in drei Perioden gegliedert (1,17) von Abraham Uber David zum ,,neuen
David* fiihrt, der ,,Christos” (= ,,Gesalbter* [Konig]) genannt wird (1,16). Der
Epilog erzihlt die Passion Jesu — aber auch die Vision des Neuanfangs. Insbe-
sondere die Parallelit4t der Schlussszenen in beiden Werken ist verbliiffend. In
beiden Fillen setzt Gott einen Mandatar ein, der das Programm fiir den Neu-
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anfang formuliert. In den Chronikbtichern ist es Kénig Kyrus, dessen Geist
Gott ,.erweckte® und in seinem ganzen Reich verkiindigen ldsst:

So spricht Kyrus, der K6nig von Persien: Der Herr, der Gott des Himmels, hat mir alle
Reiche der Erde verlichen. Er selbst hat mir aufgetragen, ihm in Jerusalem in Juda eip
Haus zu bauen. Jeder unter euch, der zu seinem Volk gehdrt — der Herr, sein Gott, sei
mit ihm -, der soll hinaufziehen (2 Chr 36,23).

Nach der Tempelzerstdrung muss dieser friihestens Ende des 4. Jh. v. Chr,
verfasste Text ungeheure Aktualitéit bekommen haben. Das Kontrastprogramm
dazu schreibt Mt am Ende seines ,Buches®. Hier ist es der von Gott auf-
erweckte Jesus, der seinen Schiilern auf dem Berg in Galilida verkiindet:

Mir ist alle Vollmacht gegeben im Himmel und auf Erden. Geht hinaus und macht alle
Vélker zu Schillern, indem ihr sie auf den Namen des Vaters und des Sohnes und des
heiligen Geistes taufl und sie lehst, afles zu halten, was ich euch geboten habe. Und
siehe: Ich bin bei euch alle Tage bis zur Vollendung der Welt (28,18-20).

Das Reformprogramm der Chronikbiicher ist zentripetal am Tempel von Jeru-
salem ausgerichtet. Dorthin werden die Juden geschickt, um die goldene Zeit
unter David und Salomo, deren Wirken gemiB 1/2 Chr im Tempelbau und der
Errichtung des Kults und der Priesterinstitution gipfelte, wieder neu erstehen
zu lassen. Das Reformprogramm des MtEv ist zentrifugal ausgerichtet: Ein
universales Reich entsteht, wo Jesu Weisungen gelehrt und praktiziert werden
—ausgerichtet am Vorbild des ,,Sohnes Davids* selbst, wie es im Hauptteil des
»Buches® erzdhlt wird. Wird den Juden in der babylonischen Gefangenschaft
das ,Mitsein Gottes* versprochen, wenn sie das lokale Zentrum des Juden-
tums, den Tempel, wiedererrichten, so den Schiilern Jesu dessen ,,Mitsein®,
wenn si¢ seine Worte zu den Vélkem/Heiden tragen und auf diese Weise
einen ,Lehrtempel” errichten. Beide Referenzpunkte dieses Reformprogramms,
der Verzicht auf den Tempel (1) genauso wie die Universalitit des Konigtums
Jesu in der Gegenwart der Gemeinde (2), werden im MtEv reflektiert.

{H Sowphl Mt als auch Jochanan ben Zakkai, der das Lehrhaus in Jabne griindete, von dem
ctwa zeitgleich zum MtEyv eine Emeuerungsbewegung ausgehen sollte, haben das gleiche
biblische Leitwort fiir den Neuanfang: ~Barmherzigkeit will ich, nicht Opfer* (Hos 6,6).
Wﬁhrcnd Jochanan ben Zakkai damit einen Trost fir die tempellose Zeit anbieten will und
im Tun der Barmherzigkeit einen vortibergehenden Ersatz fur die Tempelopfer sicht, zeigt
das P“’P*fe‘eﬂ“’ﬁﬂ im MIEv tatsachlich den Ersatz des Tempels durch die Erfullung des
Gesetzf:s im Sinn von Barmherzigkeit an.

Zweimal fugt der Evangelist das Leitwort in seinen Markusstoff ein: ein Mal im Streit
darum, (')b man mit (unreinen) Z5llnern essen darf (9.9), das andere Mal, als die Pharisfer
gegen die Schiller Jesu einschreiten wollen, weil sie am Sabbat — vor Hunger ~ Ahren zu
::5:::‘ ;ﬂd Zu essen beginnen (12,7). Unmissverstiindlich formuliert der Evangelist in
bamherz;ls:x:}menhang:_ w~Hier ist etwas groferes als der Tempel“ (12,6). Gemeint ist der
Gesetzes“gvm:?ging mit den Mensc!sen. Nach dem MtEv besteht darin die ,.Erfillung des
genau das wirﬁ onsequent wird mit dem Tod Jesu als Gipfelpunkt der Gesetzeserfullung
kann: Vergeh L, was normalerweise ausschiieBlich durch Tempelopfer erwirkt werden

- Vergebung der Siinden. Erinnert wird daran bei jeder Feier des Herrenmahls. Nur im
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MiEv wird dieser Zusammenhang (ber das Becherwort hergestelit: ,,Das ist mein Blut des
Bundes, das fur viele vergossen wird zur Vergebung von Sinden” (26,28). Die soziale
Umsetzung geschicht in der Vergebungsbereitschaft, wie sie — in Korrektur des Aus-
schlussverfahrens 18,15-18 ~ besonders stark die Gemeinderede betont (~+ 2.4.2[3]}). Bei-
des ist, ebenfalls nur gemiB dem MtEv, definitorisch miteinander verknilpft: ,,Wenn ihr den
Menschen ihre Ubertretungen erlasst, wird sie auch eucr himmlischer Vater euch erlassen.
Wenn ihr sie aber den Menschen nicht erlasst, wird auch euer himmlischer Vater eure
Ubertretungen nicht erlassen® (6,14f.). Vergebung der SOnden geschicht nicht durch die
Taufe als Enitiationsritual (28,19; 3,1; vgl. dagegen Mk 1,4), sondern in Umsetzung des
ethischen Programms, auf das sich die von den Schillern Jesu gewonnenen Interessenten
einlassen. Rituell gefeiert wird sie im Herrenmahl,

(2) Eine dem MtEv eigentimliche Vorstellung ist das ,,K6nigium des Menschensohnes*
(13.41; 16,28; 20,21). Es beginnt mit der Auferweckung Jesu (28,18). Der Acker, auf den
der Menschensohn seinen Wort-Samen sit, ist der Kosmos (13,37f.). Das Kénigtum des
Menschensohnes ist also dadurch gekennzeichnet, dass die Ethik Jesu als Gestaltungsmog-
lichkeit ,,ausgesat" wird. Medien dieser ,,Aussaat” sind die Schiller Jesu, die ihrerseits alle
Vilker zu Schillern Jesu machen sollen, indem sie sie zu halten lehren, was Jesus aufgetra-
gen hat. Auch die Schiller Jesu bilden also keine abgegrenzte Einheit, sondern sind perso-
nale Triger der Ethik Jesu (— 3.3). Die Ekklesia entsteht im gesamten Raum der irdischen
Welt. Wer wirklich dazugehort, wer ,,Weizen™ im Acker ist (13,24-30), wer also die Wei-
sungen Jesu tatsdchlich umgesetzt hat, das wird der Menschensohn am Ende entscheiden
(13,24-30.36-43; 25,31-46) und diese ,,Gerechten* in das , KSnigtum des Vaters* flihren
(13,41.43; 25,34; G. VANONI/B, HEININGER 103-103).

3.2 Die universale Ethik

Damit die Ethik Jesu aber von allen umgesetzt werden kann, muss sie auch
universal rezipierbar sein. Bei der Prisentation der Ethik Jesu in den fiinf Re-
den wird im MtEv dieser Briickenschlag in die pagane Welt bedacht. In der
ersten Rede werden ,,Gesetz und Propheten™ mit der goldenen Regel gleich-
gesetzt (7,12), die in der paganen Welt so etwas wie eine fundamentalethische
Regel darstellt (G. THEISSEN, Regel).

In der letzten Rede des Evangeliums bestehen die Kriterien des Richters
beim Weltgericht aus sechs Taten der Barmherzigkeit. Dabei werden Barm-
herzigkeit und Christologie miteinander verschrinkt. Alle Menschen, egal ob
sie Juden oder Heiden sind, egal, aus welchem Volk sie stammen, werden
daran gemessen, ob sie Notleidenden geholfen haben:

Ich war hungrig, und ihr habt mir zu essen gegeben; ich war durstig, und ihr habt mir zu
trinken gegeben; ich war fremd und obdachlos, und ihr habt mich aufgenommen; ich
war nackt, und ihr habt mir Klcidung gegeben; ich war krank, und ihr habt mich be-
sucht; ich war im Gefiingnis, und ihr seid zu mir gekommen (25,35f).

Als die durch dieses Handeln als ,,Gerechte* Ausgezeichneten nach dem
Grund fragen, warum sie in den Notleidenden dem Richter selbst geholfen
haben, erhalten sie als Antwort: ,,Was ihr einem dieser meiner geringsten Bri}-
der getan habt, habt ihr mir getan* (25,40).

Merkwiirdigerweise wird im gesamten Evangelium die Beschneidung nie-
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mals thematisiert. Daraus kann man weder schlieBen, dass sie automatisch
vorausgesetzt sei (D. C. SIM), noch dass sie bedeutungslos geworden sei (R,
DEINES). Ausschlaggebend fiir das MtEv ist die Gewichtung der Jjudischen
Gebote. Ausdriicklich werden das Doppelgebot der Liebe (22,37-40) bzw. die
Trias ,,Gerechtigkeit, Barmherzigkeit und Treue® (23,23) in den Vordergrund
geriickt, wihrend die Ritualgebote, wie Reinheitsvorschriften (15,1-20) oder
die Verzehntung von Speisen (23,23) in die zweite Reihe gestellt werden, Auf
keinen Fall hat die Beschneidung fiir Mt die Qualitiit eines Unterscheidungs-
merkmals (wie fiir das Judentum typisch). Es kénnte also sein, dass in der mt
Gemeinde Taufe wie Beschneidung je nach der kulturellen Herkunft als
gleichwertige Initiationsriten praktiziert werden, ohne dass damit Aussonde-
rung oder gar Heilsgewissheit verbunden wire (— 3.1[1]). Ob getauft oder
beschnitten, es kommt darauf an, die Barmherzigkeit (im Sinn der Gesetzes-
erflillung) zu tun.

3.3 Der neue Lehrkorper

Jesus als Verkiindiger der Ethik wird in der Szenerie der Bergpredigt einer-
seits Mose angenzhert (D. C. ALLISON, Moses). Wie Mose steigt er auf den
Berg, um die Vorschriften Gottes dem Volk in der Ebene zu verkiinden (vgl.
Ex 19f.); andererseits wird er mit den Schrifigelehrten parallelisiert: Er emp-
fangt auf dem Berg keine Tafeln, sondern verkiindet selbst — in der Lehrerpose
sitzend — den Willen Gottes, genauso wie die Schriftgelehrten, ,die sich auf
die Kathedra des Mose gesetzt haben® (23,2). Anders als im MkKEyv, wo die
Schiller Jesu stets als Nichtverstehende und sogar Nicht-Glaubende dargestellt
werden (— B.V.1.3.5), sind die Schiiler im MtEv schlimmstenfalls Kleingliu-
bige (6.30; 8,26; 14,31; 16,8; vgl. die Tilgung von Mk 4,13; 6,52; 8,171, auf
Jeden Fall aber Lernende. Sie sind standig die Adressaten der Lehre Jesu, die
sie nach 28,19f. an alle Vélker weitergeben sollen, Dadurch, dass die Reden
des MtEv ,,aus dem Fenster gesprochen sind* und sich an die Heorer des Evan-
geliums richten, entsteht ein Traditionskontinuum. SchiieBlich Ubertragt Jesus
soZusagen als Auftakt und Grundstein fiir seine Schillergemeinde die »3chlils-
sel des Himmelreiches*, womit die Binde- und Losegewalt gemeint ist
(16,19), also die Vollmacht, ethische Weisung verbindlich zu erteilen, an Pet-
rus. Konfessionell unterschiedlich wird das als einmalige Beaufiragung (evan-
gelisch) bzw. als dauerhaftes Amt (katholisch) gesehen (C, BOTTRICH; M.
E_BNER). Als inhatliche Richtschnur fiir die Titigkeit religiéser Gesetzgebung
dl_ent die dunkle Kontrastfolie im Weheruf gegen die Schriftgelehrten (23,13):
D}3 ethischen Weisungen sollen den Menschen das Himmelreich &ffnen und
nicht verschiieBen, d. h. es sollen den Menschen keine unertriglich schweren
Le}sten aufgelegt werden (23,4), sondern Weisungen, die ihrerseits barmherzig
mit den Menschen umgehen (11,28-30).

Auffillig ist: Obwohl der Evangelist die Funktion der Schriftgelehrten fr
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die Verbreitung und Aktualisierung der Lehre Jesu hoch einstuft, regu-liert u-nd
egalisiert er gleichzeitig ihren Fithrungsanspruch — und zwar sowohl im Blick
auf die Amtskollegen in der Heimatsynagoge als auch im Blick auf die Ge-
meindemitglieder. GemaB 23,3 ist auch all das zu tun und zu bewahren, was
die Schriftgelehrten und Phariséer der Synagoge entscheiden. Nur als Vorbil-
der, an deren Tun man die erteilte Weisung ablesen kann, scheiden sie aus.

Nach dem MULEv sollen die Schrifigelehrten ihrerseits zu ,,Schiilern des K§-
nigtums der Himmel* werden (13,52). Ziel ist nicht die Griindung eines eige-
nen Lehrhauses (so die Tradition vor Mt), sondern die Generierung und Ver-
mittlung einer Ethik, die im ,,Acker der Welt“ das Kénigtum, von dem .die mt
Jesusgeschichte in 4,23-9,35 erzshlt, an Konturen gewinnen lisst. Es ist we-
der ethnisch noch territorial mit dem Land Israel identisch, sondern entsteht
dort, wo die Ethik Jesu praktiziert wird. Nicht die Annahme oder Ablehnung
der Person Jesu entscheidet (ber die Zugeh&rigkeit (Mt 16,27, dagegen
Mk 8,38), sondern allein die Annahme bzw. Ablehnung seiner Lehre, die das
MtEv in seinen fiinf Reden dokumentiert und deren Praktizierung es im narra-
tiven Duktus bezeugt. Es geht nicht darum, wer sich im Streit der Lehrhiuser
durchsetzen kann, sondern wer im Konkurrenzkampf um das Tun der Weisung
Gottes (,,Gerechtigkeit”; vgl. 5,20) mehr Menschen firr das Konigtum der
Himmel anzustecken in der Lage ist. Dann erst wird die Zielmetapher fiir die
Ekklesia erreicht: ,Licht fiir die Welt* bzw. ,Salz der Erde* (5,13f.) zu sein.
Das Weltgericht am Ende der Zeit iiber alle Vilker, seien sie Juden oder Hei-
den, seien sie in der Lehre Jesu unterrichtet oder nicht, entscheidet nicht iiber
ethische Spitzenleistungen, sondern teilt ,,Gerechte* und ,,Ungerechte® danach
ein, ob sie ein rudimentidres humanes Ethos befolgt haben, das sich zuallererst
in der elementaren Hilfe fiir Menschen in Not zeigt (25,31-46).

Der neue ,,.Lehrkdrper* des MtEv besteht also aus den Menschen, an deren
Lebensfilhrung man die Weisungen Jesu ablesen kann und sie als derart er-
strebenswert fiir die Gestaltung der Welt erkennt, dass man Gott dafiir nur
loben kann. Oder im Originalton: ,,So soll euer Licht vor den Menschen
leuchten, dass sie eure guten Taten sehen und euren Vater in den Himmeln
preisen (5,16).
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