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I? Pater Ricken, wie sind Sie zur
Philosophie gekommen? Was wa-
ren prigende Erlebnisse, die Sie
dazu bewogen haben, sich mit der
Philosophie auseinander zu setzen?

Urspriinglich wollte ich Maschi-
nenbau studieren. Die pragenden
Erlebnisse waren die Begegnun-
gen mit philosophischen Werken.
Ich denke da besonders an eine
Ferienzeit bei meinem Onkel in
Westfalen, zwei, drei Jahre vor
dem Abitur. Damals las ich im
Gartenhaus Kierkegaard, Scho-
penhauer und einige der Thomas-
Interpretationen von Josef Pieper.
Platon war mir bereits durch den
Griechischunterricht an der Schu-
le vertraut. Mein erstes Studium
war Klassische Philologie, Alte
Geschichte und Philosophie. Die
Fragen, welche Platons Phaidon

aufwirft, waren fir mich entschei-
dende AnstoBe.

1? Sie sind schon wihrend Ihres
Studiums in den Jesuitenorden
eingetreten. Gab es da ein pragen-

des Ereignis oder einen Wende-
punkt in Threm Leben?

Den Orden habe ich durch die
Jugendbewegung kennen gelernt.
Philosophie und Ordenseintritt
hingen zusammen. Die Philoso-
phie ist eine Lebensform und
eben nicht eine rein akademische
Tatigkeit. Ich habe geglaubt, dass
ich diese Lebensform am besten
im Orden verwirklichen kann.

Ich habe in Frankfurt Abitur ge-
macht, und es gab immer wieder
Kontakte zwischen meiner Schule,
dem Heinrich-von-Gagern-Gym-
nasium und der Hochschule
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S5t. Georgen. Damals lehrte dort
Oswald von Nell-Breuning, der
auch in nichtkatholischen Kreisen
ein hohes Ansehen hatte; er
wurde spater Ehrenbiirger der
Stadt Frankfurt. Das Gagern-
Gymnasium war ein humanisti-
sches, liberal gepragtes Gymna-
sium in bester protestantischer
Tradition, und ich verdanke ihm
einen ausgezeichneten Unterricht
in den Alten Sprachen.

Von besonderer Bedeutung wa-
ren far mich die Erlebnisse in der
Jugendbewegung. Sie sind auch
vor dem Hintergrund des Dritten
Reiches zu sehen. Am Kriegsende
war ich zehn Jahre alt und habe
dann erlebt, wie Schritt fiir Schritt
die Grauel der Naziherrschaft
bekannt wurden. Ich war beein-
druckt von den Mainnern und
Frauen, die ihr Leben im Wi-
derstand eingesetzt haben, so vor
allem von Pater Alfred Delp S. J.

1? Sie sagten, dass das Dritte
Reich Sie sehr geprigt hat. Hat Sie
diese Zeit auch hinosichtlich Ihrer
philosophischen Beschiftigung
mit der Ethik gepragt?

Mein Interesse an der Philo-
sophie hat sich von Anfang an auf
zwei Schwerpunkte konzentriert:
die von Platon inspirierte religi-
onsphilosophische Fragestellung
und die durch das Erlebnis des
Dritten Reiches ausgeléste Neu-
belebung des Naturrechtsgedan-
kens. Es gibt ein Recht auf Wider-
stand aufgrund des Naturrechts,
das tiber dem vom Staat gesetzten
Recht steht. Der Gedanke des
Naturrechts ist grundlegend fiir
meine Ethik.

1? Wie wirden Sie des Weiteren
Ihren philosophischen Standpunkt

n
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charakterisieren?

Ich kann meinen Standpunkt
nicht durch den Namen eines Phi-
losophen oder einer Schule cha-
rakterisieren; . sondern nur die
Philosophen nennen, die mich be-
eindruckt haben und von denen
ich sozusagen lebe. Aber sie spie-
len, je nachdem, womit ich mich
beschiftige, unterschiedliche Rol-
len; der eine ist wichtig fiir die
Religionsphilosophie, ein anderer
fur die Ethik.

Platon habe ich bereits genannt.
Meine Dissertation habe ich tber
Aristoteles geschrieben; dabei ha-
be ich sehr viel gelernt. Fir die
Ethik ist-Aristoteles von unschitz-
barem Wert. In Heidelberg habe
ich mich, unter Anleitung von
Ernst Tugendhat und Dieter Hen-
rich, auch intensiv mit Kant be-
schaftigt, vor allem mit dessen
praktischer Philosophie. Fir die
Ethik habe ich also am meisten
von Aristoteles und Kant und dem
grofiten Kommentator des Aristo-
teles, Thomas von Aquin, gelernt.

Ende 1967 kam ich nach
Heidelberg. Damals wurde, nicht
zuletzt durch Ernst Tugendhat,
die - analytische Philosophie in
Deutschland bekannt. Ich erlebte
eine Spannung zu meiner meta-
physischen und scholastischen
Ausbildung in Pullach. Ich kam in
Kontakt. mit dem sogenannten
Neopositivismus, der eine ‘auller-
ordentlich' metaphysikkritische
Haltung einnimmt. Religion hangt
in gewisser Weise mit Metaphysik
zusammen: Da hat mir die Begeg-
nung mit (dem spiten) Wittgen-
stein viel bedeutet:

17 Also auf der einen Seite die
Antike, andererseits manche Klas-
siker der Moderne. Was bedeutet
fir Sie die Auseinandersetzung
mit der Antike genauer?

In meiner Dissertation - ,Der
Lustbegriff: in- der Nikomachi-
schen Ethik des Aristoteles” habe

ich ein Kapitel iiber die Diskussion
des Lustbegriffes in der sprach-
analytischen Philosophie geschrie-
ben. Dabei wurde mir klar, dass
jedentalls in dieser Thematik das
Niveau des Aristoteles weit iiber
dem der analytischen Philosophie
liegt. Allgemeiner mochte ich zwei
Punkte nennen: Erstens kann sich
die Philosophie in ihren eigenen
Problemen verheddern, die Le-
bensfragen aus dem Auge verlie-
ren und so 'art pour I’art werden.
Sie wird dann eine Scholastik in
dem negativen Sinne werden, dass
sie tradierte Fragen bis ins letzte
ausspinnt. Das hat es im Mittelal-
ter gegeben, ebenso in der Aufkla-
rung, und das gibt es auch heute.
Die Bedeutung der antiken Philo-
sophie liegt darin, dass sie das
Ganze sieht. Sie sieht ihren Sitz im
Leben, den Zusammenhang mit
Religion, Moral, Politik, Naturwis-
senschaft. So ist sie ein paradigma-
tisches  Ganzes, das sich nicht in
scholastischen Unterscheidungen
totgelaufen hat und dadurch steril
geworden ist. Zweitens grindet
die analytische Philosophie in Ox-
ford, genannt seien Austin, Ryle
und  Strawson, .in ‘der Beschafti-
gung mit Aristoteles. Wittgenstein
hat in Cambridge gelehrt und
zahlt deshalb nicht zu dieser
Richtung der analytischen Philo-
sophie. 1984 habe ich in Oxford
Anthony Kenny gefragt, wer, ent-
sprechend zu Kant in Heidelberg,
der ,Hausphilosoph® in Oxford
sei. Nach einigem Zogern hat er
geantwortet: Wenn tberhaupt,
dann Platon und Aristoteles. Far
den Neuen Pauly habe ich u. a.
den Artikel ;Aristotelesrezeption
im-20. Jahrhundert® geschrieben.
Dabei ist mir der groBe Einfluss
des-Aristoteles auf die Gegenwarts-
philosophie “deutlich geworden.
So kann man z. B. Heidegger
nicht ohne seine frihen Aristote-
lesinterpretationen verstehen. Im-
mer wieder hat die Philosophie
sich durch den Riickgriff auf die
Antike erneuert.

1? Sie sagten, die Antike sei mehr
auf das Ganze hin orientiert. Kann
man dann sagen, dass die antike
Philosophie . auch  lebensprakti-
scher war?

Auch in der Antike gab es scho-
lastische Auswuchse, wenn man
zum Beispiel an die Akademie
nach Platon denkt. Aber bei den
Klassikern, hier seien vor allem
die frithen platonischen Dialoge
genannt, sieht man, wie die
Philosophie aus dem Leben ent
steht und auf welche Lebens-
fragen sie antworten will.

Wenn man die Geschichte der
westlichen Philosophie sehr ver-
einfachend betrachtet, dann hat
man da die antiken Autoren, die
materialistische Tradition, Demo-
krit und Epikur, die durch die Re-
naissance zur Grundlage der mo-
dernen Naturwissenschaft werden,
und die Kommentare, vor allem
zu Aristoteles und dann zu dem
Aristoteleskomimentator schlecht-
hin, Thomas von Aquin. Diese
Tradition fihrt, zusammen mit
dem Studium von Cicero, zur
Aufklarung und zu Kant.

!? ‘Sie haben' vorhin den spiten
Wittgenstein- aus der Aristoteles-
tradition der Gegenwart ausge-
nommen. Was wire dann das spe-
zifisch Neue an Wittgenstein II?

Erstens hatte Wittgenstein eine
groBe Hochschitzung fir Tolstoj,
Dostojewskij und Pascal; einen
grofen Einfluss ‘auf ihn hatten
Augustinus  und William - James.
Wittgenstein ist also in dieser von
der Religion  inspirierten - Tradi-
tion der Philosophie zu sehen.
Zweitens ist Wittgensteins Philoso-
phie vor allem eine kritische Phi-
losophie.: Der: spite. Wittgenstein
lasst sich keiner philosophischen
Schule zuordnen. Der frithe Witt-
genstein ~hat von Frege und
Russell gelernt. Das entscheiden-
de Verdienst des spaten Wittgen-
stein ist die Kritik an Dogmen des
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Empirismus, des Rationalismus
und cartesischen Dualismus; durch
die Analyse der Alltagsprache
lenkt er den Blick auf die Vielfalt
der Phianomene. Wichtig ist sein
Hinweis auf die Sprachspiele; er
soll zeigen, dass es eine Vielfalt
von Rationalititsformen gibt,
LJRationalitat® also kein univoker
Begriff ist.

1? Sie sagten, dass, obwohl Ihr
Philosophieren sehr stark von
einer existentiellen Komponente
geprigt ist, Sie analytischer Philo-
soph sind. Gibt es fiir Sie so etwas
wie ein Spannungsfeld zwischen
der Rationalitit, den Vernunft-
einsichten und den existenziellen
Fundamenten, also ein Span-
nungsfeld zwischen Philosophie
und Glaube?

Ich war zehn Jahre im Orden,
ehe ich als Studierender, wieder
im ersten Semester, in das poli-
tisch und philosophisch bewegte
Heidelberg der 68er Jahre und
damit in ein vollig anderes geisti-

ges Klima kam. Die scholastische
Vermittlung zwischen Glauben
und Philosophie wurde fir mich
vor allem durch die intensive
Begegnung mit einer metaphysik-
kritischen Sprachanalyse und der
Religionskritik Kants in Frage
gestellt. Seitdem hat diese Span-
nung mich begleitet, auch des-
halb, weil ich neben der philoso-
phischen Lehrtatigkeit den Kon-
takt zur Seelsorgepraxis nicht ver-
loren und regelmaBig Exerzitien
gegeben habe. Ich habe diese
Spannung immer als fruchtbar
empfunden; sie hat mich heraus-
gefordert, eine Vermittlung zwi-
schen Glauben und Philosophie
zu suchen. Schlisselerlebnisse wa-
ren die Begegnung mit Wittgen-
stein, hier sind auch der Schluss
des Tractatus und die frihen
Tagebticher zu nennen, so wie ein
Forschungsaufenthalt in Harvard
im Herbst 1990, wo ich die Reli-
gionsphilosophie des amerikani-
schen Pragmatismus, vor allem
von William James und Charles S.
Peirce, studiert habe. Die Anre-

gung dazu verdanke ich einem
Gespriach mit Hilary und Ruth
Anna Putnam im Biergarten
JMario“ am 15. Juli 1987.

1? Es wird oft pauschal gesagt,
dass das Spannungsfeld zwischen
Glaube und Philosophie in den
ferndstlichen Philosophien/Reli-
gionen nicht so stark ausgeprigt
sei, wie in unserem westlichem
Kulturkreis. Wo sehen Sie person-
lich Unterschiede und eventuell
Gemeinsamkeiten zwischen bei-
den Sichiweisen?

Fur eine Antwort reichen meine
Kenntnisse der fernoéstlichen Re-
ligionen nicht aus. Die ferndstli-
chen Meditationstechniken koén-
nen fur die Christen eine Hilfe
sein. Eine Gemeinsamkeit sehe
ich in den mystischen Traditionen
der fernostlichen Religionen und
des Christentums. Aber die christ-
liche Religion ist eine Religion des
Wortes. Deswegen vertrete ich
in meiner Religionsphilosophie
einen hermeneutischen Ansatz,
wie er sich etwa bei Pascal findet.
Es geht darum, die conditio hum-
ana zu verstehen. Die Leistung
einer Religion und das Rationa-
lititskriterium einer Religion be-
stehen darin, dass sie im Stande
ist, eine kohdrente Deutung der
conditio humana zu geben. Ohne
Zweifel kommt dabei Erfahrun-
gen verschiedenster Art eine
grofie Bedeutung zu.

1? Gibt es Ihrer Meinung nach
einen letzten Grund der Ethik,
sozusagen eine aus einer mysti-
schen Erfahrung, in einem meta-
physischen Ansatz rekonstruierte
sprachliche Form einer Letztbe-
grimdung der Werte und des ethi-
schen Handelns?

Metaphysik und Ethik sind zwei
von einander unabhingige Dis-
ziplinen der Philosophie. Die
Ethik braucht weder eine meta-
physische noch eine religidse
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Begriindung. Die Religion und
nur sie gibt uns eine Deutung des
menschlichen Lebens als Ganzem.
Die Ethik fragt nach dem richti-
gen  Handeln. Mit Aristoteles,
Thomas von Aquin und Kant bin
ich der Auffassung, dass die prak-
tische Vernunft von der theoreti-
schen oder metaphysischen Ver-
nunft unterschieden und von ihr
unabhingig ist.Diese praktische
Vernunft besteht nach Aristoteles
in einem. Gerechtigkeitsbewusst-
sein, nach der Lehre des Chris-
tentums . im Gewissen ‘und nach
Kant im Bewusstsein einer letzten
Verpflichtung, den anderen Men-
schen als Zweck an sich selbst zu
achten. Das sind Dinge, die vollig
unabhangig sind von jeder Form
von Metaphysik und:Religion. Sie
konnen zur Religion fithren und
vielleicht ‘auch eine Metaphysik
begriinden, aber sie bedurfen
nicht der Begriindung durch eine
Metaphysik.

Ich hitte bereits etwas gegen das
Wort Begriindung, denn Begrin-
dung geht nicht ohne einen
Grund, und der Grund ist ver-
schieden vom Begriundeten: Ich
wiirde durchaus von einem Letz-
ten sprechen, aber nicht sagen,
dass dieses Letzte noch einmal
begrindet werden muss. Vielmehr
ist-es Aufgabe der Ethik, dieses
uns immer: schon ‘bestimmende
Letzte ins Bewusstsein zu heben;
sie- arbeitet also 'mit der Maieutik
des. Sokrates. Die Ethik hat die
Aufgabe, die wechselseitige Ver-
antwortung und die Forderung,
dass der Mensch niemals als Mittel
gebraucht'werden darf, ausdriick-
lich zu machen.

1?7 Kann man Threr Ansicht nach
von - einem fortschreitenden Wer-
teverlust - in Hinsicht auf die
Gegenwart sprechen?

Der Mensch lebt in einem: stan-
digen Wertewandel. Keine Gesell-
schaft und kein einzélner Mensch
kann alle Werte leben; wir mussen

Wir sind froh, dass er nicht Maschinenbauer wurde: Pater Ricken in seinem Arbeitszimimer

immer auswahlen, welche Werte
wir verwirklichen. Die entschei-
dende Frage dabei ist, ob an die
Stelle der nicht mehr gelebten
neue Werte treten.

Ich sehe Ihre Frage auf dem
Hintergrund des 11. September.
Menschen kénnen niemals ohne
Konflikte miteinander leben. Das
Wertebewusstsein zeigt sich in der
Art und Weise, wie diese Konflikte
ausgetragen werden. Wenn an die
Stelle von Dialog und Recht die
nicht legitimierte Gewalt einzelner,
die heute Giber die dazu erforderli-
chen technischen Mittel verfligen,
trite, ware das ein Wertverlust,
welcher die Grundlagen des men-
schlichen Zusammenlebens er-
schiitterte und den Menschen
zum Instrument fir die Interessen
von Menschen degradierte.

1? Sie stehen kurz vor der Eme-
ritierung. Was sind die Pline fir
die Zeit danach?

In den nichsten Monaten ste-
hen, unter einem gewissen Ter-
mindruck, zwei gréfiere Projekte
an. Das erste ist der Abschluss
einer Religionsphilosophie, die in
den Weihnachtsferien fertig wer-
den und im Frahjahr 2003 er-
scheinen soll, und das zweite ist
die Bearbeitung der Ethik fur die
vierte Auflage; auch das dringt,
weil die dritte Auflage vergriffen
ist. Nach Beendigung meiner
Lehrtéitigkeit muss ich fiir die von
der Akademie der Wissenschaften

in Mainz herausgegebene Reihe
eine Ubersetzung von und einen
Kommentar zu Platon Politikos
schreiben; diese Aufgabe habe ich
bereits vor etwa 15 Jahren tber-
nommen.

1? Das klingt ein bisschen nach
Arbeitsstau. Sie sagten einmal in
einer Vorlesung, dass das Lesen
»Holzhackerarbeit® sei?

Ich denke da an einige meiner
akademischen Lehrer, welche die
Vorlesungen sehr ernst genom-
men haben. Tugendhat hat unter
den Vorlesungen gelitten und in
seinen Berliner Jahren nur noch
selten Vorlesungen gehalten. Wil-
helm Weischedel erzahlte mir, wie
er in Tlbingen sich regelmaBig
mit Guardini vor dessen Verle-
sungen traf und Guardini vor dem
Horsaal sagte: ,Heute gehe ich
nicht hinein.” Gadamer sagte ein-
mal, man darfe wihrend: des
Semesters keinen Vortrag anneh-
men, sondern man miisse ganz in
der Sache leben. Eine Vorlesung
ist keine Talkshow und kein Krimi:
sie ist nicht unterhaltend, sondern
anstrengend. Auf keinen Fall darf
sie die Hérerinnen und Hérer
langweilen. Die Vorlesung soll die
Probleme nicht vereinfachen und
dennoch verstandlich sein. Im
Unterschied zu einem: Vortrag
dauert eine Vorlesung ein ganzes
Semester lang, und sie ist in die-
sem Sinn eine Anforderung an die
Horerinnen und Horer, die dafiir




motiviert werden mussen. Obwohl
alle Horerinnen und Hoérer Phi-
losophie studieren, sind die Vo-
raussetzungen und Interessen, die
sie mitbringen, verschieden. Die
Schwierigkeit liegt also in der Art
der Veranstaltung, aber diese Ver-
anstaltung ist fiir das akademische
Studium unentbehrlich und sie
kann nicht durch ein Lehrbuch
ersetzt werden. Tugendhat sagte
mir einmal: Es kommt darauf an,
den Horerinnen und Hoérern
etwas vorzudenken. Eine Vorle-
sung kann den Stil zu denken und
philosophische Texte zu schreiben
pragen.

1? Man sieht Sie des ofteren jog-
gen. Welche Bedeutung hat fiir Sie
der Sport?

Man sieht mich also tatsachlich
ab und zu? Jogging und Radfah-
ren sind fiir mich kein Sport um
des Sportes willen, sondern ein
Ausgleich zur Philosophie, um
mich dann wieder besser konzen-
trieren zu kénnen. Angefangen
habe ich damit in Heidelberg. Ich
hatte bereits neuneinhalb Jahre
Studium und drei Jahre anderer
Tatigkeit hinter mir und musste
wieder von vorne beginnen, und
es ging mir gesundheitlich nicht
besonders gut.

1? Welchen Rat geben Sie uns
Studierenden mit auf den Weg?

Das kann ich nicht als Guru, der
Lebensweisheiten verkauft, son-
dern nur im Hinblick auf Ihr Stu-
dium und aus meinen Erfah-

R e,

rungen im Studium beantworten.
Der Rat ist sehr kurz: Eignen Sie
sich eine griindliche Kenntnis der
Klassiker an. Das Wertvollste in
meinem Philosophiestudium wa-
ren die zweisemestrigen Kurse in
Heidelberg zur Interpretation
klassischer philosophischer Texte,
z. B. bei Gadamer {iber Platons
Theaitet, bei Tugendhat Gber die
Metaphysik des Aristoteles oder
Kants praktische Philosophie.
Man lernt Philosophie, indem
man sich an einem klassischen
Text die Zahne ausbeilit. Die zeit-
genodssischen, aktuellen Autoren
sind wichtig, aber sie kommen
und gehen. Die beste Grundlage
fur jede aktuelle philosophische
Diskussion ist eine grindliche
Kenntnis der Klassiker.
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